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, ZUR
NEU-AUSGABE DIESER SCHRIFT

OR dem Erscheinen der neunten Auflage dieser

Schrift im Jahre 1918 habe ich sie einer sorg-
faltigen Durcharbeitung unterzogen. Seither ist die
Anzahl der Gegenschriftgn gegen die in ibr dargestelite
. anthroposophische Weltanschauung um ein bedeuten-
des gewachsen. 1918 hat die Durcharbeitung zu einer
groBen Zahl von Erweiterungen und Erginzungen
gefiihrt. Die Durcharbeitung zu dieser Neuausgabe
hat zu einem Gleichen nicht gefiihrt. Wer beachten
will, wie ich an den verschiedensten Stellen meiner
Schriften mir die méglichen Einwiinde selber gemacht
habe, um deren Gewicht zu bestimmen und sie zu
entkriften, der kann im wesentlichen wissen, was ich
zu den Gegenschriften zu sagen habe. Innere Griinde,
den Inhalt in gleicher Art zu erginzen, wie 1918, gab
es aber diesmal nicht, trotzdem sich in meiner Seele
die anthroposophische Weltanschauung seither gerade
in den letzten vier Jahren nach vielen Seiten erweitert
hat, und ich sie auch vertiefen durfte. Diese Erwei-
terung und Vertiefung hat mich aber nicht zu einer Er-
schiitterung des in dieser Schrift Niedergeschriebenen
gefiihrt, sondern zu der Ansicht, daB das seither Ge-
fundene gerechtfertigt erscheinen 148t, an dem Inhalt
dieser grundlegenden Darstellung nichts Wesentliches
zu #@ndern.

Stuttgart, 24. November 1922.
RUDOLF STEINER.




VORREDE ZUR NEUNTEN AUFLAGE

1E vordem Erscheinenfriiherer Neuauflagen dieses
Buches, habe ich auch diesmal seine Ausfiihrungen
wieder durchgearbeitet. Und diese Durcharbeitung hat
fiir die vorliegende Neuausgabe zu einer ziemlich groBen
Zahl von Erweiterungen und Erginzungen des Inhaltes
gefiihrt. Man wird besonders das Kapitel ,,Wiederver-
_ kérperung des Geistes und Schicksal* fast ganz um-
/ gearbeitet finden. An allem, was als geisteswissenschaft-
/ liche Ergebnisse in vorigen Auflagen geltend gemacht
worden ist, habe ich nichts zu dndern nétig befunden.
Daher ist nichts Wesentliches weggelassen, was friither
. in dem Buche gestanden hat. Dagegen ist vieles hinzu-
gefiigt. — Auf dem geisteswissenschaftlichen Gebiete
fithit man gegeniiber einer Darstellung, die man ge-
geben hat, stets das Bediirfnis, das einmal Gesagte
durch gewisse Lichter, die man von verschiedenen
Seiten her auf dasselbe werfen méchte, zu einer groSe-
ren Klarheit zu bringen. Wie man da sich genétigt
sieht, fiir die Prigung des Wortes, fiir die Ausgestal-
tung des Ausdruckes zu verwerten, was die fortlaufende
Seelenerfahrung gewihrt, dariiber habe ich mich schon
in der Vorrede zur sechsten Auflage ausgesprochen. Ich
bin dieser N6tigung besonders bei dieser Neuausgabe
gefolgt. Deshalb darf gerade sie als ,,vielfach erweiterte
und ergé ‘‘ bezeichnet werden.

Berlin, Juli 1918, . .
RUDOLF STEINER.




VORREDE ZUR SECHSTEN AUFLAGE

<AST jedes Mal, wenn eine neue Auflage dieses
Buches nétig wurde, habe ich seine Ausfiihrungen
wieder aufmerksam durchgearbeitet. Auch dieses Mal
habe ich mich der Aufgabe unterzogen. Uber die er-
neute Durcharbeitung hitte ich Ahnliches zu sagen wie
iiber diejenige fiir die dritte Auflage. Ich lasse daher
- dem Inhalt des Buches die ,,Vorrede zur dritten Auf-
lage‘‘ vorangehen. — Doch habe ich diesmal eine be-
sondere Sorgfalt darauf verwendet, viele Einzel-
heiten der Darstellung zu einer noch groBeren Klar-
heit zu bringen, als ich dies fiir die vorigen Auflagen zu
tun vermochte. Ich weiB, daB vieles, sehr vieles in
dieser Richtung noch geschehen miiSite. Allein bei Dar-
stellungen der geistigen Welt ist man fiir das Auffinden
des prignanten Wortes, der entsprechenden Wendung,
die eine Tatsache, ein Erlebnis zum Ausdruck bringen
sollen, von den Wegen abhingig, welche die Seele geht.
Auf diesen Wegen ergibt sich, wenn ,,die rechte Stunde
da ist*‘, der Ausdruck, nach dem man vergeblich sucht,
wenn man ihn mit Absicht herbeifiihren will. Ich glaube,
daB ich an manchen Stellen dieser Neuauflage eben in
Beziehung auf wichtige Einzelheiten im Erkennen der
geistigen Welt habe Wichtiges tun diirfen. Manches er-
scheint mir erst jetzt so dargestellt, wie es sein soll. Ich
darf es aussprechen, da8 dieses Buch etwas mitgemacht
-hat von dem, was meine Seele seit dessen erstem Er-
scheinen vor zehn Jahren, nach weiterer Erkenntnis
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der geistigen Welt ringend, durchlebt hat. Mag auch die
Anlage, ja fiir alles Wesentliche selbst die Fassung
dieser Auflage mit der ersten noch voéllig iibereinstim-
men; an vielen Stellen des Buches wird man doch sehen
konnen, daB es mir als ein Lebendiges gegeniiber-
gestanden hat, dem ich gegeben habe von dem, was
ich glaube mir in zehn Jahren der Geistesforschung er-
rungen zu haben. Sollte das Buch eine Neuauflage des
alten sein und nicht ein vollig neues werden, so konnte
sich die Umgestaltung naturgemis nur in bescheidenen
Grenzen halten. Ich war namentlich auch bestrebt,
durch einzelne ,,Erweiterungen und Ergénzungen*‘ da-
fiir zu sorgen, daB diese oder jene Frage, welche sich:
der Leser an mancher Stelle aufwerfen kann, ihre Ant-
wort in dem Buche selbst finde.

In bewegter Zeit und mit bewegter Seele schreibe
ich diese Sitze, welche der sechsten Auflage des Buches
vorgedruckt werden sollen. Deren Druck war bis S. 189
vollendet, als das schicksaltragende Ereignis iiber Eu-
ropa hereinbrach, das jetzt die Menschheit erlebt. Mir
scheint es unméglich, da ich diese Vorrede schreibe,
nicht hier anzudeuten, was auf die Seele in solcher Zeit
einstiirmt.

Berlin, 7. September 1914.
RUDOLF STEINER.




VORREDE ZUR DRITTEN AUFLAGE

AS anléslich der Verdffentlichung der zweiten Auf-

lage dieses Buches gesagt worden ist, darf auch
dieser dritten gegeniiber ausgesprochen werden. Es sind
auch diesmal ,,Erginzungen und Erweiterungen‘‘ an
einzelnen Stellen eingeschaltet worden, welche zu der
genaueren Prigung des Dargestellten mir wichtig schei-
nen; zu wesentlichen Anderungen dessen, was schon
in der ersten und zweiten Auflage enthalten war, schien
mir nirgends eine Nétigung vorzuliegen. — Und auch
dasjenige, was iiber die Aufgabe der Schrift schon bei
ihrem ersten Erscheinen gesagt worden und in der Vor-
rede zur zweiten Auflage hinzugefiigt worden ist, be-
darf gegenwirtig einer Anderung nicht. Deshalb soll
hier die Vorrede der ersten Auflage und dann auch das-
jenige wiedergegeben werden, was in der Vorrede zur
zweiten Auflage hinzugefiigt worden ist:

In diesem Buche soll eine Schilderung einiger Teile
der iibersinnlichen Welt gegeben werden. Wer nur die
_sinnliche gelten lassen will, wird diese Schilderung fiir
em wesenloses Phantasiegebilde halten. Wer aber die
Wege suchen wnll die aus der Sinnenwelt hinausfiihren,
der wird alsbald verstehen lernen, -daB menschliches
Leben nur Wert und Bedeutung durch den Einblick in
eine andere Welt gewinnt. Der Mensch wird nicht —
wie viele fiirchten — durch solchen Einblick dem
nwirklichen* Leben entfremdet. Denn er lernt durch
ihn erst sicher und fest in diesem Leben 'stehen. Er
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- lernt die Ursachen des Lebens erkennen, wihrend er
ohne denselben wie ein Blinder sich durch die Wir-
kungen hindurchtastet. Durch die Erkenntnis des
Ubersinnlichen gewinnt das sinnliche ,,Wirkliche* erst
Bedeutung. Deshalb wird man durch diese Erkenntnis

/ tauglicher und nicht untauglicher fiir das Leben. Ein

wahrhaft ,,praktischer‘‘ Mensch kann nur werden, wer
das Leben versteht.

Der Verfasser dieses Buches schildert nichts, wovon
erwicht Zeugnis ablegen kann durch Erfahrung, durch
eine solche Art von Erfahrung, die man in diesen Ge-
bieten machen kann. Nur in diesem Sinne Selbsterlebtes
soll dargestellt werden.

Wie man Biicher in unserem Zeitalter zu lesen pflegt,

kann dieses nicht gelesen werden. In einer gewissen Be-

ziehung wird von dem Leser jede Seite, ja mancher
Satz erarbeitet werden miissen. Das ist mit BewuBt-
sein angestrebt worden. Denn nur so kann das Buch
dem Leser werden, was es ihm werden soll. Wer es bloB

l durchliest, der wird es gar nicht gelesen haben. Seine
Wabhrheiten miissen erlebt werden. Geisteswissenschaft
hat nur in diesem Sinne einen Wert.

Vom Standpunkt der landldufigen Wissenschaft kann
das Buch nicht beurteilt werden, wenn nicht der Ge-
sichtspunkt zu solcher Beurteilung aus dem Buche
selbst gewonnen wird. Wenn der Kritiker diesen Ge-
sichtspunkt einnehmen wird, dann wird er freilich
sehen, daB durch diese Ausfiithrungen wahrer Wissen-
schaftlichkeit in nichts widersprochen werden soll. Der
Verfasser weil, daB er durch kein Wort mit seiner wis-
senschaftlichen Gewissenhaftigkeit hat in Widerspruch
kommen wollen.
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Wer noch auf einem anderen Wege die hier darge-
stellten Wahrheiten suchen will, der findet einen sol-
chen in meiner ,,Philosophie der Freiheit‘’. In verschie-

-dener Art streben diese beiden Biicher nach dem glei-

chen Ziele. Zum Verstdndnis des einen ist das andere
durchaus nicht notwendig, wenn auch fiir manchen ge-
wiB forderlich.

Wer in diesem Buche nach den ,,allerletzten‘ Wahr-
heiten sucht, wird es vielleicht unbefriedigt aus der
Hand legen. Es sollten eben aus dem Gesamtgebiete der
Geéisteswissenschaft zundchst die Grundwahr-
heiten gegeben werden.

Es liegt ja gewiB in der Natur des Menschen, gleich
nach Anfang und Ende der Welt, nach dem Zwecke des
Daseins und nach der Wesenheit Gottes zu fragen. Wer
aber nicht Worte und Begriffe fiir den Verstand,
sondern wirkliche Erkenntnisse fiir das Leben im
Sinne hat, der weiB, daB er in einer Schrift, die im
Anfange der Geist- Erkenntnis handelt, nicht Dinge
sagen darf, die den hoheren Stufen der Weisheit
angehéren. Es wird ja durch das Verstindnis dieses
Anfanges erst klar, wie héhere Fragen gestellt wer-
den sollen. In einer anderen sich an diese anschlieBen-
den Schrift, ndmlich in des Verfassers ,,Geheimwissen-
schaft‘‘ findet man weitere Mitteilungen iiber das hier
behandelte Gebiet.

In der Vorrede zur zweiten Auflage wurde erginzend
hinzugefiigt: Wer gegenwirtig eine Darstellung iiber-
sinnlicher Tatsachen gibt, der sollte sich iiber zweierlei
klar sein. Das erste ist, daB unsere Zeit die Pflege iiber-
sinnlicher Erkenntnisse braucht; das andere aber,
daB heute im Geistesleben eine Fiille von Vorstellungen
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und Empfindungen vorhanden ist, die eine solche Dar-
stellung fiir viele geradezu als wiiste Phantasterei und
Trédumerei erscheinen lassen. Es braucht die Gegen-
wart iibersinnliche Erkenntnisse, weil alles dasjenige,
was auf die gebrduchliche Art der Mensch iiber Welt
und Leben erfihrt, eine Unzahl von Fragen in ihm an-
regt, die nur durch die iibersinnlichen Wahrheiten be-
antwortet werden konnen. Denn dariiber solite man
sich nicht tduschen: was man iiber die Grundlagen des
Daseins innerhalb der heutigen Geistesstromung mit-
geteilt erhalten kann, sind fiir die tiefer empfindende
Seele nicht Antworten, sondern Fragen in bezug auf
die groBen Ritsel von Welt und Leben. Eine Zeitlang
mag sich mancher der Meinung hingeben, daB er in den
,,Ergebnissen streng wissenschaftlicher Tatsachen*‘ und
in den Folgerungen manches gegenwirtigen Denkers
eine Losung der Daseinsritsel gegeben habe. Geht die
Seele aber bis in jene T1efen, in die sie gehen muB, wenn
sie sich wirklich selbst versteht, so erscheint ihr das,
was ihr anfinglich wie Losung vorgekommen ist, erst
als Anregung zu der wahren Frage. Und eine Antwort
auf diese Frage soll nicht bloB einer menschlichen -
Neugierde entgegenkommen, sondern von ihr hingt ab
die innere Ruhe und Geschlossenheit des Seelenlebens..
Das Erringen einer solchen Antwort befriedigt nicht
bloB den Wissensdrang, sondern sie macht den Men-
schen arbeitstiichtig und gewachsen den Aufgaben des
Lebens, wihrend ihn der Mangel einer Losung der ent-_
_sprechenden Fragen seelisch und zuletzt auch physisch__
lihmt. Erkenntnis des Ubersinnlichen ist eben nicht
rbloB etwas fiir das theoretische Bediirfnis, sondern fiir
eine wahre Lebenspraxis. Gerade wegen der Art des
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gegenwiirtigen Geisteslebens ist daher Geist-Erkenntnis
ein unentbehrliches Erkenntnisgebiet fiir unsere Zeit.
Auf der anderen Seite liegt die Tatsache vor, daB
viele heute dasjenige am stidrksten zuriickweisen, vgﬂs__\
sie am notwendigsten brauchen. Die zwingende Macht
vieler Meinungen, welche man sich auf der Grundl
hat, ist fiir manche so groB, daB sie gar nicht anders
kénnen, als die Darstellung eines Buches, wie dieses
eines ist, fiir bodenlosen Unsinn zu halten. Der Dar-
steller iibersinnlicher Erkenntnisse kann solchen Din-
gen durchaus ohne alle Illusion gegeniiberstehen. —
Man wird ja allerdings leicht versucht sein, von einem
solchen Darsteller zu verlangen, er solle ,,einwand-
freie‘‘ Beweise fiir das geben, was er vorbringt. Man be-
denkt dabei nur nicht, daB man damit sich einer Tdu-
schung hingibt. Denn man verlangt — allerdings ohne
daB man sich dessen bewuBt ist — nicht die in der
Sache liegenden Beweise, sondern diejenigen, welche
man selbst anerkennen will oder anzuerkennen in der
Lage ist. Der Verfasser dieser Schrift weiB, daB in ihr
nichts steht, was nicht jeder anerkennen kann, der auf
dem Boden der Naturerkenntnis der Gegenwart steht.
Er weiB, daB man allen Anforderungen der Natur-
wissenschaft gerecht werden kann und gerade des-
wegen die Art der hier von der iibersinnlichen Welt
gegebenen Darstellung in sich gegriindet finden kann.
Ja, gerade echte naturwissenschaftliche Vorstellungs-
art sollte sich heimisch in dieser Darstellung fiihlen.
Und wer so denkt, der wird sich von mancher Diskus-
sion in einer Art beriihrt fiihlen, welche durch das tief-
wahre Goethesche Wort gekennzeichnet ist: ,,Eine
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falsche Lehre ldBt sich nicht widerlegen, denn sie ruht
ja_auf der Uberzeugung, daB das Falsche wahr sei.
Diskussionen sind fruchtlos demjenigen gegeniiber, der -
nur Beweise gelten lassen will, die in seiner Denkungs-
weise liegen. Wer mit dem Wesen des ,,Beweisens‘‘ be-
kannt ist, der ist sich klar dariiber, daB die Menschen-
seele auf anderen Wegen als durch Diskussion das
Wahre findet. — Aus solcher Gesinnung heraus sei
dieses Buch auch in zweiter Auflage der Offentlichkeit
tibergeben.
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EINLEITUNG

LS Johann Gottlieb ‘gichtelim Herbst 1813
seine , Lehre’* als reife Frucht eines ganz dem
Dienste der Wahrheit gewidmeten Lebens vortrug, da
sprach er gleich im Anfange folgendes aus: ,,Diese
Lehre setzt voraus ein ganz neues inneres Sinneswerk-
, durch welches eine neue Welt gegeben wird, die
fur den gewohnlichen Menschen gar nicht vorhanden
ist.** Und dann zeigte er an einem Vergleich, wie un-
faBlich diese seine Lehre demjenigen sein muB, der sie
mit den Vorstellungen der gewohnlichen Sinne beur-
teilen will: ,,Denke man eine Welt von Blindgeborenen, :
denen darum allein die Dinge und ihre Verhéiltnisse be-
kannt sind, die durch den Sinn der Betastung existieren.
Tretet unter diese und redet ihnen von Farben und den
anderen Verhiltnissen, die nur durch das Licht und
fiir das Sehen vorhanden sind. Entweder ihr redet ihnen
von Nichts, und dies ist das Gliicklichere, wenn sie es
sagen, denn auf diese Weise werdet ihr bald den Fehler
merken und, falls ihr ihnen nicht die Augen zu 6ffnen
vermogt, das vergebliche Reden einstellen.** — Nun
befindet sich allerdings derjenige, der von solchen Dm-
gen zu Menschen spricht, auf welche Fichte in diesem
Falle deutet, nur zu oft in einer Lage, welche der des
Sehenden zwischen Blindgeborenen dhnlich ist. Aber’
diese Dinge sind doch diejenigen, die sich auf des Men-
schen wahres Wesen und hochstes Ziel beziehen. Und

Steiner, Theosophie, I
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es miiBte somit derjenige an der Menschheit verzwei-
feln, der glauben wollte, daB es notig sei, ,,das vergeb-
liche Reden einzustellen‘. Keinen Augenblick darf
vielmehr daran gezweifelt werden, daB es in bezug auf
diese Dinge mdglich sei, jedem ,,die Augen zu 6ffnen®,
der den guten Willen dazu mitbringt. — Aus dieser
Voraussetzung heraus haben daher alle diejenigen ge-
sprochen und geschrieben, die in sich fiihlten, daB ihnen
selbst das ,innere Sinneswerkzeug‘‘ erwachsen sei,
durch das sie das den duBleren Sinnen verborgene wahre
Wesen des Menschen zu erkennen vermochten. Seit den
éltesten Zeiten wird daher immer wieder und wieder
von solcher ,,verborgenen Weisheit* gesprochen. —
Wer etwas von ihr ergriffen hat, fiihlt den Besitz ebenso
sicher wie die, welche wohlgebildete Augen haben, den
Besitz der Farbenvorstellungen fiihlen, Fiir ihn bedarf
daher diese ,,verborgene Weisheit‘‘ keines ,,Beweises‘,
Und er weiB auch, daB sie fiir denjenigen keines
Beweises bediirfen kann, dem sich gleich ihm der
,,hohere Sinn‘‘ erschlossen hat. Zu einem solchen kann
er sprechen, wie ein Reisender iiber Amerika zu
sprechen vermag zu denen, die zwar nicht selbst Ame-
rika gesehen haben, die sich aber davon eine Vorstel-
lung machen konnen, weil sie alles sehen wiirden, was
er gesehen hat, wenn sich ihnen dazu die Gelegenheit
béte.

Aber nicht nur zu Erforschern der geistigen Welt soll
der Beobachter des Ubersinnlichen sprechen. Er muB
seine Worte an alle Menschen richten. Denn er hat
iiber Dinge zu berichten, die alle Menschen angehen;
ja, er weiB, daB niemand ohne eine Kenntnis dieser
Dinge im wahren Sinne des Wortes ,,Mensch'‘ sein
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kann. Und er spricht zu allen Menschen, weil ihm be-
kannt ist, daB es verschiedene Grade des Verstindnisses
fiir das gibt, was er zu sagen hat. Er weiB, daB auch
solche, die noch weit entfernt von dem Augenblicke
sind, in dem ihnen die eigene geistige Forschung er-
schlossen wird, ihm Versténdnis entgegenbringen kén- .
nen. Denn dasGefiihl und dasVerstindnis fiir die
Wabhrheit liegen in jedem Menschen. Und an dieses
Verstindnis, das in jeder gesunden Seele aufleuchten
kann, wendet er sich zunichst. Er wei auch, da8 in
diesem Verstindnis eine Kraft ist, die allm#hlich zu
den héheren Graden der Erkenntnis filhren muB. Dieses
Gefiihl, das vielleicht anfangs gar nichts sieht von
dem, wovon zu ihm gesprochen wird, es ist selbst der
Zauberer, der das ,,Auge des Geistes* aufschlieBt. In
der Dunkelheit regt sich dieses Gefiihl, Die Seele sieht
nicht; aber durch dieses Gefiihl wird sie erfat von der
Machtder Wahrheit; und dann wird die Wahrheit
nach und nach herankommen an die Seele und ihr den
»hoheren Sinn* 6ffnen. Fiir den einen mag es kiirzer,
fiir den andern linger dauern; wer Geduld und Aus-
dauer hat, der erreicht dieses Ziel. — Denn wenn auch:
nicht jeder physisch Blindgeborene operiert werden’
kann: jedes geistige Augekann gedfinet werden;
und es ist nur eine Frage der Zeit, wann es gedfinet
wird,

Gelehrsamkeit und wissenschaftliche Bildung sind \

keme Vorbedmgungen zur Eroffnung dieses ,,hoheren
) Smnes“ Dem naiven Menschen kann er sich ebenso er-

schlieBen wie dem wissenschaftlich Hochstehenden.

Was in gegenwirtiger Zeit oft die ,,alleini

schaft genannt wird, kann fiir dieses Ziel oft sogar f.h.ff_.
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hinderlich als férdernd sein. Denn diese Wissenschaft

148t naturgemiB nur dasjenige als yWirklich* gelten,

was den _ggwahnlichen Sinnen zugénglich ist. Und so
groB auch ihre Verdienste um die Erkenntnis dieser
Wirklichkeit sind: sie schafft, wenn sie, was fiir ihre
Wissenschaft notwendig und segenbringend ist, fiir
alles menschliche Wissen als maBgebend erklirt, zu-
gleich eine Fiille von Vorurteilen, die den Zugang zu
hoheren Wirklichkeiten verschlieBSen.

Gegen dasjenige, was hier gesagt ist, wird oft ein-
gewendet: dem Menschen seien einmal ,,uniibersteig-
liche Grenzen‘‘ seiner Erkenntnis gesetzt. Man kénne
diese Grenzen nicht iiberschreiten ; deshalb miissen alle
Erkenntnisse abgelehnt werden, welche solche ,,Gren-
zen*‘ nicht beachten. Und man sieht wohl auch den als
recht unbescheiden an, der etwas iiber Dinge behaupten
will, von denen es vielen fiir ausgemacht gilt, daB sie
jenseits der Grenzen menschlicher Erkenntnisfihigkeit
liegen. Man 1é8t bei einem solchen Einwande véllig un-
beriicksichtigt, daB der hoheren Erkenntnis eben eine
Entwicklung der menschlichen Erkenntniskrifte
voranzugehen hat. Was vor einer solchen Entwick-
lung jenseits der Grenzen des Erkennens liegt, das liegt
nach der Erweckung von Fihigkeiten, die in jedem
Menschen schlummern, durchaus innerhalb des Er-
kenntnisgebietes. — Eines darf dabei allerdings nicht
auBer acht gelassen werden. Man konnte sagen: wozu
niitzt es, iiber Dinge zu Menschen zu sprechen, fiir
welche ihre Erkenntniskrifte nicht erweckt sind, die
ihnen also selbst doch verschlossen sind? So ist aber
die Sache doch falsch beurteilt. Man braucht gewisse
Fahigkeiten, um die Dinge, um die es sich handelt, a u f-
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zufinden ; werden sie aber, nachdem sie aufgefunden
sind, mitgeteilt, dann kann jeder Mensch sie ver-
stehen, der unbefangene Logik und gesundes Wahr-
heitsgefiihl anwenden will. In diesem Buche werden
keine anderen Dinge mitgeteilt als solche, die auf jeden,
der allseitiges, durch kein Vorurteil getriibtes Denken
und riickhaltloses, freies Wahrheitsgefiihl in sich wir-
ken [48t, den Eindruck machen kénnen, daB durch sie
an die Ritsel des Menschenlebens und der Welterschei-
nungen auf eine befriedigende Art herangetreten wer-
den kann. Man stelle sich nur einmal auf den Stand-
punkt der Frage: gibt es eine befriedigende Erklirung
des Lebéns, wenn die Dinge wahr sind, die da behaup-
tet werden? Und man wird finden, daB das Leben
eines jeden Menschen die Bestitigung liefert.

Um ,,Lehrer* auf diesen hoheren Gebieten des Da-
seins zu sein, geniigt es allerdings nicht, daB sich dem
Menschen einfach der Sinn fiir sie erschlossen hat. Da-
zu gehort ebénso ,,Wissenschaft‘‘ auf ihnen, wie zum
Lehrerberuf auf dem Gebiete der gewohnlichen Wirk-
lichkeit Wissenschaft gehort. ,,Hoheres Schauen‘
macht ebensowenig schon zum ,,Wissenden‘‘ im Gei-
stigen, wie gesunde Sinne zum ,,Gelehrten‘ in der sinn-
lichen Wirklichkeit machen. Und da in Wahrheit alle A
Wirklichkeit, die niedere und d;g_hghe:g_gmsbge,..mm.

_zwei Seiten einer und derselben Grundwesenheit sind,
so wird derjenige, der unwissend in den niederen F.r:~
kenntnissen ist, es wohl auch zumeist in hoheren Din-
gen bleiben. Diese Tatsache erzeugt in dem, der sich —
durch geistige Berufung — zum Aussprechen iiber die
geistigen Gebiete des Daseins veranlaBt fiihlt, das Gefiihl
einer ins UnermeBliche gehenden Verantwortung. Sie :
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legt ilim Bescheidenheit und Zuriickhaltung auf. Nie-
manden aber soll sie abhalten, sich mit den héheren
Wahrheiten zu beschéftigen. Auch den nicht, dem sein
libriges Leben keine Veranlassung gibt, sich mit den
gewdhnlichen Wissenschaften zu befassen. Denn man
kann wohl seine Aufgabe als Mensch erfiillen, ohne
von Botanik, Zoologie, Mathematik und anderen Wis-
. senschaften etwas zu verstehen; man kann aber nicht
in vollem Sinne des Wortes ,,Mensch* sein, ohne der
durch das Wissen vom Ubersinnlichen enthiillten
Wesenheit und Bestimmung des Menschen in irgend-
einer Art nahe getreten zu sein.

Das Héchste, zu dem der Mensch aufzublicken ver-
mag, bezeichnet er als das ,,Gottliche’. Und er muB
" seine hochste Bestimmung in irgendeiner Art mit die-
" sem Géttlichen in Zusammenhang denken. Deshalb

mag wohl auch die iiber das Sinnliche hinausgehende
Weisheit, welche ihm sein Wesen und damit seine Be-
stimmung offenbart, ,,géttliche Weisheit* oder Theo-
sophie genannt werden. Der Betrachtung der gei-
stigen Vorgiinge im Menschenleben und im Weltall
kann man die Bezeichnung Geisteswissenschaft
geben. Hebt man aus dieser, wie in diesem Buche ge-
schehen ist, im besonderen diejenigen Ergebnisse her-
aus, welche auf den geistigen Wesenskern des Men-
schen sich beziehen, so kann fiir dieses Gebiet der Aus-
druck ,, Theosophie** gebraucht werden, weil er durch
Jahrhunderte hindurch in einer solchen Richtung an-
gewendet worden ist.

Aus der hiermit angedeuteten Gesinnung heraus wird
in dieser Schrift eine Skizze theosophischer Weltan-
schauung entworfen. Der sie niedergeschrieben hat,
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will nichts darstellen, was fiir ihn nicht in einem &hn-
lichen Sinne Tatsache ist, wie ein Erlebnis der &uBe-
ren Welt Tatsache fiir Augen und Ohren und den ge-
wohnlichen Verstand ist. — Man hat es ja mit Erleb-
nissen zu tun, die jedem zugdnglich werden, wenn er
den in einem besonderen Abschnitt dieser Schrift vor-
gezeichneten ,,Erkenntnispfad‘ zu betreten entschlos-
sen ist. Man stellt sich in der richtigen Art zu den Din-
gen der iibersinnlichen Welt, wenn man voraussetzt,
daB gesundes Denken und Empfinden alles zu ver-
stehen vermag, was an wahren Erkenntnissen aus den
hoheren Welten flieBen kann, und daB man, wenn man
von diesem Verstindnisse ausgeht und den festen
Grund damit legt, auch einen gewichtigen'Schritt zum
eigenen Schauen gemacht hat; wenn auch, um dieses
zu erlangen, anderes hinzukommen muB. Man ver-
_riegelt sich aber die Tiire zu der wahren hdheren Er-
kenntnis, wenn man diesen Weg verschméht und nur
auf andere Art in die hoheren Welten dringen will. Der
Grundsatz: erst héhere Welten anzuerkennen, wenn
_man_sie _geschaut hat,_ ist ein_Hindernis fn.__d_ls,&ﬁ_
'Schauen selbst, Der Wille, durch gesundes Denken erst
zu verstehen, was spiiter geschaut werden kann, for-
dert dieses Schauen. Es zaubert wichtige Krifte dgr
hlie » hervor, welche zu diesem ,,Schauen des Sehers*
fﬁhren. :




DAS WESEN DES MENSCHEN

J\IE folgenden Worte Goethes bezeichnen in scho-
ner Art den Ausgangspunkt eines der Wege, auf
denen das Wesen des Menschen erkannht werden kann:
. ,Sobald der Mensch die Gegenstinde um sich her ge-
wahr wird, betrachtet er sie in bezug auf sich selbst;
und mit Recht, denn es hdngt sein ganzes Schicksal da-
von ab, ob sie ihm gefallen oder miBfallen, ob sie ihn
anziehen oder abstoBen, ob sie ihm niitzen oder scha-
den. Diese ganz natiirliche Art, die Dinge anzusehen
und zu beurteilen, scheint so leicht zu sein, als sie not-
wendig ist, und doch ist der Mensch dabei tausend Irr-
tiimern ausgesetzt, die ihn oft beschdmen und ihm das
Leben verbittern. — Ein weit schwereres Tagewerk
iibernehmen diejenigen, deren lebhafter Trieb nach
Kenntnis die Gegenstinde der Natur an sich selbst und
_in ihren Verhiltnissen untereinander zu beobachten

strebt; denn sie vermissen bald den MaBstab, der ihnen -

zu Hilfe kam, wenn sie als Menschen die Dinge in bezug
auf sich betrachten. Es fehlt ihnen der MaBistab des
Gefallens und MiBfallens, des Anziehens und Ab-
stoBens, des Nutzens und Schadens. Diesem sollen sie
ganz entsagen, sie sollen als gleichgiiltige und gleich-
sam géttliche Wesen suchen und untersuchen,_!.a_f_iﬁ
und nicht, was behagt. So soll den echten Botaniker
weder die Schonheit noch die Nutzbarkeit der Pflan-
zen riihren, er soll @hre Bildung, ihr Verhéltnis zu dem
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__ ilibrigen Pflanzenreiche untersuchen; und wie sie alle
von der Sonne hervorgelockt und beschienen werden,
so soll er mit einem gleichen ruhigen Blicke sie alle an-
sehen und iibersehen und den MaBstab zu dieser Er-
kenntnis,die Data derBeurteilung nicht aus sich,sondern

_aus dem Kreise der Dinge nehmen, die er beobachtet. "

Auf dreierlei lenkt dieser von Goethe ausgesprochene
Gedanke die Aufmerksamkeit des Menschen. Das erste
sind die Gegenstdnde, von denen ihm durch die Tore
seiner Sinne fortwdhrend Kunde zuflieBt, die er tastet,
riecht, schmeckt, hort und sieht. Das zweite sind die
Eindriicke, die sie auf ihn machen, und die sich als sein
Gefallen und MiBfallen, sein Begehren oder Verab-
scheuen dadurch kennzeichnen, daB er das eine sym-
pathisch, das andere antipathisch, das eine niitzlich,
das andere schédlich findet. Und das dritte sind die Er-
kenntnisse, die er sich als »gleichsam géttliches Wesen*
iiber die Gegenstande erwirbt; es sind die Geheimnisse
des Wirkens und Daseins dieser Gegenstidnde, die sich
ihm enthiillen.

Deutlich scheiden sich diese drei Gebiete im mensch-
lichen Leben. Und der Mensch wird daher gewahr, daB
er in einer dreifachen Art mit der Welt verwoben ist.
— Die erste Art ist etwas, was er vorfindet, was er als
eine gegebene Tatsache hinnimmt. Durch die zweite
Art macht er die Welt zu seiner eigenen Angelegenheit,
zu etwas, das eine Bedeutung fiir ihn hat. Die dritte
Art betrachtet er als ein Ziel, zu dem er unaufhérlich
hinstreben soll.

Warum erscheint dem Menschen die Welt in dieser
dreifachen Art? Eine einfache Betrachtung kann das
lehren: Ich gehe iiber eine mit Blumen bewachsene
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Wiese. Die Blumen kiinden mir ihre Farben durch
mein Auge. Das ist die Tatsache, die ich als gegeben hin-
nehme. — Ich freue mich iiber die Farbenpracht. Da-
durch mache ich die Tatsache zu meiner eigenen An-
gelegenheit. Ich verbinde durch meine Gefiihle die

_ Blumen mit meinem eigenen Dasein. Nach einem Jahre

gehe ich wieder iiber dieselbe Wiese. Andere Blumen
sind da. Neue Freude erwichst mir aus ihnen. Meine
Freude vom Vorjahre wird als Erinnerung auftauchen.
Sie ist in mir; der Gegenstand, der sie angefacht hat,
ist vergangen. Aber die Blumen, die ich jetzt sehe, sind

von derselben Art wie die vorjdhrigen; sie sind nach
denselben Gesetzen gewachsen wie jene. Habe ich mich

iiber diese Art, iiber diese Gesetze aufgeklirt, so finde
ich sie in den diesjdhrigen Blumen so wieder, wie ich
sie in den vorjéhrigen erkannt habe. Und ich werde
vielleicht also nachsinnen: Die Blumen des Vorjahres
sind vergangen ; meine Freude an ihnen ist nur in mei-

ner Erinnerung geblieben. Sie ist nurmitmeinemDa-

_sein verkniipft. Das aber, was ich im vorigen Jahre an
den Blumen erkannt habe und dies Jahr wieder er-
kenne, das wird bleiben, so lange solche Blumen wach-
sen. Das ist etwas, was sich mir geoffenbart hat, was
aber von meinem Dasein nicht in gleicher Art abhingig
ist wie meine Freude. Meine Gefiihle der Freude bleiben
in mir; die Gesetze, das Wesen der Blumen bleiben

auBerhalb meiner in der Welt.

So verbmdet sich der Mensch immerwihrend in dieser.

dreifachen Art mit den Dingen der Welt. Man lege zu-

“hachst nichts in diese Tatsache hinein, sondern fasse

sie auf, wie sie sich darbietet. Es ergibt sich aus ihr, daB
der Mensch drei Seiten in seinem Wesen hat.

10
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Dies und nichts anderes soll hier vorlaufig mit den drei
Worten Leib, Seele und Geist angedeutet werden.
Wer irgendwelche vorgefaBSten Meinungen oder gar
Hypothesen mit diesen drei Worten verbindet, wird die
folgenden Auseinandersetzungen notwendig miBver-
stehen miissen. Mit Leib ist hier dasjenige gemeint, !
wodurch sich dem Menschen die Dinge seiner Umwelt
offenbaren, wie in obigem Beispiele die Blumen der :
Wiese. Mit dem Worte S e e Le soll auf das gedeutet wer-
den, wodurch er die Dinge mit seinem eigenen Dasein
verbindet, wodurch er Gefallen- und MiBfallen, Lust
und Unlust, Freude und Schmerz an ihnen empfin-
det. Als Gejist ist das gemeint, was in ihm offenbar
wird wenn er, nach Goethes Ausdruck die Dinge als
Smtfe besteht derMensch ausLeib, Seele und Geist.
Durch seinen Leib vermag sich der Mensch fiir den
Augenblick mit den Dingen in Verbindung zu setzen. \
Durch seine Seele bewahrt er in sich die Eindriicke, die
sie auf ihn machen; und durch seinen Geist offenbart '
sich ihm das, was sich die Dinge selbst bewahren. Nur *
wenn man den Menschen nach diesen drei Seiten be-
trachtet, kann man hoffen, Aufschlu8 iiber seine Wesen-
‘heitzu erhalten. Denn diese dreiSeiten zeigen ihn in drei-
fach verschiedener Art mit der iibrigen Welt verwandt
Durch seinen Leib ist er mit den Dj t.
die sich seinen Sinnen von auBen darbieten. Die Stoffe
der AuBenwelt setzen diesen seinen Leib H
 die Krifte der AuBenwelt wirken auch in ihm. Und wie

er die Dinge der AuBenwelt mit seinen Sinnen betrach-
tet, so kann er auch sein eigenes leibliches Dasein be-
obachten. Aber unméglich ist es, in derselben Art das
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seelische Dasein zu betrachten. Alles, was an mir leib-
liche Vorgidnge sind, kann auch mit den leiblichen
Sinnen wahrgenommen werden. Mein Gefallen und
MiBfallen, meine Freude und meinen Schmerz kann
weder ich noch ein anderer mit leiblichen Sinnen wahr-
nehmen. Das Seelische ist ein Gebiet, das der leiblichen
Anschauung unzugénglich ist. Das leibliche Dasein des
Menschen ist vor aller Augen offenbar; das seelische
trigt er als seine Welt in sich. Durch den Geist aber
wird ihm die AuBenwelt in einer hoheren Art offenbar.
In seinem Innern enthiillen sich zwar die Geheimnisse
der AuBenwelt; aber er tritt im Geiste aus sich heraus
und 148t die Dinge iiber sich selbst sprechen, iiber das-
jenige, was nicht fiir ihn, sondern fiir sie Bedeutung
hat. Der Mensch blickt zum gestirnten Himmel auf:
das Entziicken, das seine Seele erlebt, gehért ihm an;
die ewigen Gesetze der Sterne, die er im Gedanken, im

Geiste erfaBt, gehoren nicht ihm, sondern den Ster-

nen selbst an.

So ist der Mensch Biirger dreier Welten. Durch
seinen Leib gehort er der Welt an, die er auch mit sei-
nem Leibe wahrnimmt; durch seine Seele baut er sich
seine eigene Welt auf; durch seinen Geist offenbart
sich ihm eine Welt, die iiber die beiden anderen er-
haben ist.

Es scheint einleuchtend, daB man, wegen der wesent-
lichen Verschiedenheit dieser drei Welten, auch nur
durch drei verschiedene Betrachtungsarten Klarheit
iiber sie und den Anteil des Menschen an ihnen wird ge-
winnen koénnen. '
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I. DIE LEIBLICHE WESENHEIT DES
MENSCHEN

Durch leibliche Sinne lernt man den Leib des Men-
schen kennen. Und die Betrachtungsart kann dabei
keine andere sein als diejenige, durch welche man
andere sinnlich wahrnehmbare Dinge kennen lernt.
Wie man die Mineralien, die Pflanzen, die Tiere be-
trachtet, so kann man auch den Menschen betrachten.
Er ist mit diesen drei Formen des Daseins verwandt.
Gleich den Mineralien baut er seinen Leib aus den Stof-
fen der Natur auf; gleich den Pflanzen wichst er und
pflanzt sich fort; gleich den Tieren nimmt er die Gegen-
stdnde um sich herum wahr und bildet auf Grund ihrer
Eindriicke in sich innere Erlebnisse. Ein mineralisches,
ein pflanzliches und ein tierisches Dasein darf man da-
her dem Menschen zusprechen.

Die Verschiedenheit im Bau der Mineralien, Pflanzen
und Tiere entspricht den drei Formen ihres Daseins.
Und dieser Bau — die Gestalt — ist es, was man mit
den Sinnen wahrnimmt und was man allein Leib nen-
nen kann. Nun ist aber der menschliche Leib von dem
tierischen verschieden.Diese Verschiedenheit muB jeder-
mann anerkennen, wie er auch iiber die Verwandtschaft
des Menschen mit den Tieren sonst denken mag. Selbst
der radikalste Materialist, der alles Seelische leugnet,
wird nicht umhin kénnen, den folgenden Satz zu unter-
schreiben, den Carus in seinem ,,Organon der Natur
und des Geistes** ausspricht: ,,Noch immer bleibt zwar
der feinere innerlichste Bau des Nervensystems und
namentlich des Hirns dem Physiologen und Anatomen
ein unaufgelGstes Ritsel; aber daB jene Konzentration
der Gebilde mehr und mehr in der Tierheit steigt und
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{ im Menschen einen Grad erreicht, wie durchaus in kei-

! nem andern Wesen, dies ist eine vollkommen festge-

' stellte Tatsache; es ist fiir die Geistesentwicklung des
Menschen von héchster Bedeutung, ja wir diirfen es ge-
radezu aussprechen, eigentlich schon die hinreichende
Erklirung. Wo der Bau des Hirns daher nicht gehérig
sich entwickelt hat, wo Kleinheit und Diirftigkeit des-
selben, wie beim Mikrozephalen und Idioten, sich ver-
raten, da versteht es sich von selbst, daB vom Hervor-
treten eigentiimlicher Ideen und vom Erkennen gerade
so wenig die Rede sein kann wie in Menschen mit véllig
verkiimmerten Generationsorganen von Fortbildung
der Gattung. Ein kriftig und schén entwickelter Bau
des ganzen Menschen dagegen und des Gehirns ins-
besondere wird zwar noch nicht allein den Genius er-
setzen, aber doch jedenfalls die erste unerliBlichste Be-
dingung fiir héhere Erkenntnis gewihren.*

Wie man dem menschlichen Leib die drei Formendes
Daseins, die mineralische, die pflanzliche und die tie-
rische, zuspricht, so muB man ihm noch eine vierte, die
besondere menschliche, zusprechen. Durch seine
mineralische Daseinsform ist der Mensch verwandt mit
allem Sichtbaren, durch seine pflanzliche mit allen We-
sen, die wachsen und sich fortpflanzen ; durch seine tie-
rische mit allen, die ihre Umgebung wahrnehmen und
auf Grund duBerer Eindriicke innere Erlebnisse haben;
durch seine menschliche bildet er schon in leiblicher
Beziehung ein Reich fiir sich.
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II. DIE SEELISCHE WESENHEIT DES
MENSCHEN

Als eigene Innenwelt ist die seelische Wesenheit
des Menschen von seiner Leiblichkeit verschieden. Das
Eigene tritt sofort entgegen, wenn man die Aufmerk-
samkeit auf die einfachste Sinnesempfindung lenkt. Nie-
mand kann zunéchst wissen, ob ein anderer eine solche
einfache Sinnegsempfindung in genau der gleichen Art
erlebt wie er selbst. Bekannt ist, daB es Menschen:
gibt, die farbenblind sind. Solche sehen die Dinge nur
in verschiedenen Schattierungen von Grau. Andere sind
teilweise farbenblind. Sie kdnnen daher gewisse Farben-
nuancen nicht wahrnehmen. Das Weltbild, das ihnen
ihr Auge gibt, ist ein anderes als dasjenige sogenannter
normaler Menschen. Und ein Gleiches gilt mehr oder
weniger fiir die andern Sinne. Ohne weiteres geht dar-
_aus hervor, daB8 schon die einfache Sinnesempfindung
zur Innenwelt gehdrt. Mit meinen leiblichen Sinnen
kann ich den roten Tisch wahrnehmen, den auch der
andere wahrnimmt; aber ich kann nicht des andern
Empfindung des Roten wahrnehmen. — Man mu8 dem-
nach die Sinnesempfindung als seelisches bezeich-
nen. Wenn man sich diese Tatsache nur ganz klar
macht, dann wird man bald aufhéren, die Innenerleb-
nisse als bloBe Gehirnvorginge oder Ahnliches anzu-
sehen. — An die Sinnesempfindung schlieBt sich zu-
niichst das Gefiihl. Die eine Empfindung macht dem
Menschen Lust, die andere Unlust. Das sind Regungen
seines inneren, seines seelischen Lebens. In seinen Ge-
fithlen schafft sich der Mensch eine zweite Welt zu der-
jenigen hinzu, die von auBen auf ihn einwirkt. Und ein
Drittes kommt hinzu: der Wille. Durch ihn wirkt der
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Mensch wieder auf die AuBenwelt zuriick. Und dadurch
prigt er sein inneres Wesen der AuBenwelt auf. Die
Seele des Menschen flieBt in seinen Willenshandlungen
gleichsam nach auBen. Dadurch unterscheiden sich die
Taten des Menschen von den Ereignissen der duBleren
Natur, daB die ersteren den Stempel seines Innenlebens
tragen. So stellt sich die Seele als das Eigene des Men-
schen der AuBenwelt gegeniiber. Er erhilt von der
AuBenwelt die Anregungen; aber er bildet in Gemé8-
heit dieser Anregungen eine eigene Welt aus. Die
Leiblichkeit wird zum Untergrunde des Seelischen.

IIl. DIE GEISTIGE WESENHEIT DES
MENSCHEN

Das Seelische des Menschen wird nicht allein durch
den Leib bestimmt. Der Mensch schweift nicht rich-
tungs- und ziellos von einem Sinneseindruck zum an-
dern; er handelt auch nicht unter dem Eindrucke jedes
beliebigen Reizes, der von auBen oder durch die Vor-
ginge seines Leibes auf ihn ausgeiibt wird. Er denkt
iiber seine Wahrnehmungen und iiber seine Hand-
lungen nach. Durch das Nachdenken iiber die Wahr-
nehmungen erwirbt er sich Erkenntnisse iiber die
Dinge; durch das Nachdenken iiber seine Handlungen
bringt er einen vernunftgemifen Zusammenhang in
sein Leben.. Und er weiB, daB er seine Aufgabe als
Mensch nur dann wiirdig erfiillt, wenn er sich durch
richtige Gedanken sowohl im Erkennen wie im
Handeln leiten 148t. Das Seelische steht also einer zwei-
fachen Notwendigkeit gegeniiber. Von den Gesetzen des
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Leibes wird es durch Naturnotwendigkeit bestimmt;
von den Gesetzen, die es zum richtigen Denken fiihren,
1dBt es sich bestimmen, weil es deren Notwendigkeit
frei anerkennt. Den Gesetzen des Stoffwechsels ist def”
Mensch durch die Natur unterworfen; den Denkge- : |
setzen unterwirft er sich selbst. — Dadurch macht sich ! |
der Mensch zum Angehérigen einer héheren Ordnung,

als diejenige ist, der er durch seinen Leib angehort.
Und diese Ordnung ist die geistige. So verschieden
das Leibliche vom Seelischen, so verschieden ist dieses
wieder vom Geistigen. Solange man blo8 von den Koh-
lenstoff-, Wasserstoff-, Stickstoff-, Sauerstoffteilchen
spricht, die sich im Leibe bewegen, hat man nicht die
Seele im Auge. Das seelische Leben beginnt erst da, wo
innerhalb solcher Bewegung die Empfindung auftritt:

ich schmecke siif§ oder ich féihle Lust. Ebensowenig hat
man den Geist im Auge, solange man blo8 die seeli-
schen Erlebnisse ansieht, die durch den Menschen
ziehen, wenn er sich ganz der AuBenwelt und seinem
Leibesleben {iberldBt. Dieses Seelische ist vielmehr erst

die Grundlage fiir das Geistige, wie das Leibliche die
Grundlage fiir das Seelische ist. — Der Naturforscher
hat es mit dem Leibe, der Seelenforscher (Psychologe)

mit der Seele und der Geistesforscher mit dem Geiste

zu tun. Durch Besinnung auf das eigene Selbst sich den
Unterschied von Leib, Seele und Geist klarzumachen,

ist eine Anforderung, die an denjenigen gestellt werden
muB, der sich denkend iiber das Wesen des Menschen
aufkldren will.

Steiner, Theosophie. 2
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IV. LEIB, SEELE UND GEIST

Der Mensch kann sich in richtiger Art nur liber sich
aufkliren, wenn er sich die Bedeutung des Denkens
innerhalb seiner Wesenheit klarmacht. Das Gehirn ist
das leibliche Werkzeug des Denkens. Wie der Mensch
nur mit einem wohlgebildeten Auge Farben sehen kann,
so dient ihm das entsprechend gebaute Gehirn zum Den-.
ken. Der ganze Leib des Menschen ist so gebildet, daB
er in dem Geistesorgan, im Gehirn, seine Krénung fin-
det. Man kann den Bau des menschlichen Gehirnes nur
verstehen, wenn man es im Hinblick auf seine Aufgabe
betrachtet. Diese besteht darin, die Leibesgrundlage des
denkenden Geistes zu sein. Das zeigt ein vergleichender
Uberblick iiber die Tierwelt. Bei den Amphibien ist das
Gehirn noch kleip gegeniiber dem Riickenmark; bei
den Sdugetieren wird es verhiltnismaBig grofer. Beim
Menschen ist es am groSten gegeniiber dem ganzen
iibrigen Leib.

Gegen solche Bemerkungen iiber das Denken, wie
sie hier vorgebracht werden, herrscht manches Vor-
urteil. Manche Menschen sind geneigt, das Denken
zu unterschitzen und das ,,innige Gefiihlsleben*‘, die
»Empfindung*, héher zu stellen. Ja man sagt wohl:
nicht durch das ,,niichterne Denken*, sondern_durch
die Wirme des Gefiihls, durch die unmittelbare Kraft
der Empﬁndungen erhebe man sich zu den hoheren Er-
kenntmssen Menschen, die so sprechen, fiirchten,

_ Ydurch klares Denken die Gefiihle abzustumpfen. Beim

alltiglichen Denken, das sich nur auf die Dinge der
Niitzlichkeit bezieht, ist das sicher der Fall. Aber bei
den Gedanken, die in héhere Regionen des Daseins fiih-
ren, tritt das Umgekehrte ein. Es gibt kein Gefiihl und
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keinen Enthusiasmus, die sich mit den Empfindungen
an Wirme, Schénheit und Gehobenheit vergleichen
lassen, welche angefacht werden durch die reinen, kri- ‘
sta.llkla.ren Geda.nken, die sich auf héhere Welten be- |
zxehep . Die hochsten Gefiihle sind eben nicht dlejemgen,
die ,,von selbst‘‘ sich einstellen, sondern diejenigen,
. welche in energischer Gedankenarbeit errungen werden.
Der Menschenleib hat einen dem Denken entspre-
chenden Bau. Dieselben Stoffe und Krifte, die auch
im Mineralreich vorhanden sind, finden sich immensch-
lichen Leib so gefiigt, daB sich durch diese Zusammen- ¢
fiilgung das Denken offenbaren kann. Dieser_minera-

lische, in Gemé&Bheit seiner Aufgabe gebildete Bau soll
fur die folgende Betrachtung der physische Kér-
per des Menschen heiSen.
Der au duW}MMb
\grdnete mineralische Bau-éntsteht durch Fortpflan-
zung und erhdlt seine ausgebildete Gestalt durch
Wachstum. Fortpflanzung und Wachstum hat der

Mensch mit den Pflanzen und Tieren gemein. Durch
Fortpﬂanzung und Wachstum unterscheidet sich das\

Lebendige von Minaral, Lebendxges ent-
steht aus Lebendigem durch den Keim,. Der Nach-
komme schlieBt sich an den Vorfahren in der Reihe des
Lebendigen. Die Krifte, durch die ein Mineral entsteht,
sind auf die Stoffe selbst gerichtet, die es zusammen-
setzen. Ein Bergkristall bildet sich durch die dem Sili-
zium und dem Sauerstoff innewohnenden Kriifte, die
in ihm vereinigt sind. Die Krifte, die einen Eichbaum
gestalten, miissen wir auf dem Umwege durch den
Keim in Mutter- und Vaterpflanze suchen. Und die
Form der Eiche erhilt sich bei der Fortpflanzung von
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den Vorfahren zu den Nachkommen. Esgibt innere,
dem Lebenden angeboreng Bedingungen, — Es war

eine rohe Naturanschauung, die glaubte, daB niedere
Tiere, selbst Fische, aus Schlamm sich bilden konnen.
Die Form des Lebenden pflanztsich durch Vererbung
fort. Wie ein lebendes Wesen sich entwickelt, hdingt
davon ab, aus welchem Vater- oder Mutterwesen es
entstanden ist, oder mit anderen Worten, welcher Art
es angehdrt. Die Stoffe, aus denen es sich zusammen-

‘setzt, wechseln fortwihrend; die Art bleibt wihrend

des Lebens bestehen und vererbt sich auf die Nach-
kommen. Die Art ist damit dasjenige, was die Zu-
sammenfiigung der Stoffe bestimmt. Diese_artbildende .

X -Kraft soll Lehenskraft genannt werden, Wie sich

]
[l
i
3
i
?

die mineralischen Krifte in den Kristallen ausdriicken,
so die bildende Lebenskraft in den Atten oder Formen
des ‘pflanzlichen und ttenschen Lebens,

Die mineralischen Krafte nimmt der Mensch durch
die leiblichen Sinne wahr. Und er kann nur dasjenige
wahrnehmen, wofiir er solche Sinne hat. Ohne das
Auge gibt es keine Licht-, ohne das Ohr keine Schall-
wahrnehmung. Die niedersten Organismen haben von
den bei den Menschen vorhandenen Sinnen nur eine
Art Tastsinn, Fiir sie sind in der Art der menschlichen
Wahrnehmung nur diejenigen mineralischen Kriifte
vorhanden, die sich dem Tastsinn zu erkennen geben.
In dem MasBe, in dem bei den héheren Tieren die ande-
ren Sinne entwickelt sind, ist fiir sie die Umwelt, die
auch der Mensch wahrnimmt, reicher, mannigfaltiger.

_ Es héngt also von den Organen eines Wesens ab, ob

das, was in der AuBBenwelt vorhanden ist, auch fiir das
Wesen selbst als Wahrnehmung, als Empfindung vor-
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handen ist. Was in der Luft als eine gewisse Bewegung
vorhanden ist, wird im Menschen zur Schallempfin-
dung. — DisSulcguagen det Lebenskeraft nimmt der

Mensch m 9 mé’ohnlichen Sinne nicht wahr. Er
sieht die Farben der Pflanze, er riecht ihren Duft;

die Lebenskraft bleibt dieser Beobachtung verborgen. \

Aber so wenig der Blindgeborene mit Recht die Farben
ableugnet, so wenig diirfen die gewohnlichen Sinne die
Lebenskraft ableugnen. Die Farben sind fiir den Blind-
geborenen da, sobald er operiert worden ist; ebenso
sind fiir den Menschen die mannigfaltigen, durch die
Lebenskraft geschaffenen Arten der Pflanzen und
Tiere, nicht blo8 die Individuen, auch als Wahrneh-
mung vorhanden, wenn sich ihm das Organ dafiir er-
schlieBt. — Eine ganz neue Welt geht dem Menschen
durch die ErschlieBung dieses Organs auf. Er nimmt
nun nicht mehr blo8 die Farben, Geriiche usw. der
Lebewesen, sondern das Leben dieser Lebewesen
selbgt wahr. In Jedm, in jedem Tier empfindet
er auBer der physxschen Gestalt noch die lebener-

- fullte .G.ustf%t’ﬁ_’llm einen Ausdruck dafiir zu
haben, sei diese Geistgestalt der Atherle:b oder Le-_

bensleib genannt!). — Fiir den Erforscher des get-

1) Der Verfasser dieses Buches hat lange Zeit nach Abfas-
sung desselben (vgl. Zeitschrift ,,Das Reich*, viertes Buch des
ersten Jahrgangs) dasjenige, was hier Ather- oder Lebensleib
genannt wird, auch ,,RildecKriftealaih’’ genannt. Zu dieser
Namengebung fiihlte er sich veranlaBt, weil er glaubt, daB man
nicht genug tun kann, um dem MiBverstindnis vorzubeugen,
das hier mit Atherlexb Gemeinte zu verwechseln mit der ,,Le-
benskraft* der dlteren Naturwissenschaft, Wo es sich um Ab-
weisung dieser alteren Vorstellung einer Lebenskraft im
Sinne der modernen Naturwissenschaft handelt, steht der Ver-
fasser in einem gewissen Sinne auf dem Standpunkt der Gegner
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stigen Lebens stellt sich diese Sache in der folgenden
Art dar. Ihm ist der Atherleib nicht etwa blo8 ein Er-
gebnis der Stoffe und Kréfte des physischen Leibes,
sondern eine selbstdndige, wirkliche Wesenheit, welche
_die genannten physischen Stoffe und Krafte erst zum
Leben aufruft. Im Sinne der Geisteswissenschaft spricht
ma.n, wenn man sagt: ein bloBer physischer Korper hat
seine Gestalt — z. B. ein Kristall — durch die dem leb-
losen innewohnenden physischen Gestaltungskrifte;
ein lebendiger Korper hat seine Form nicht durch
diese Kréfte denn in dem Augenblicke, wo das Leben
aus ihm gewichen ist und er nur den physischen Kréf-

einer solchen Kraft. Denn mit dieser wolite map die be-
__sondere Wirkungsweise der unorganischen Kréfte im Organis-

mus erkliren. Aber was im Organismus unorganisch wirkt,
das wirkt da nicht anders als in dem Bereich der unorgamschen
Welt. Die Gesetze der unorgamschen Natur sind im Organis-
mus keine anderen als im Kristall usw. Aber im Organismus
hegt eben etwas vor, was nicht unorganisch ist: e

- Diesem liegt der " Ather- oder Bilde-Krafte- zu-

- grunde Durch seine Annahme wird die berechtigte Aufgabe

der Naturforschung nicht gestort: dasjenige, was sie {iber
Kriftewirksamkeiten in der unorganischen Natur beobachtet,
auch in die Organismenwelt hinein zu verfolgen. Und es abzu-
lehnen, diese Wirksamkeit innerhalb des Organismus durch
eine besondere Lebenskraft abgeéndert zu denken, das sieht
auch eine wahre Geisteswissenschaft als berechtxgt an, Der
Geistesforscher spricht vom Atherleib insofern, als im Orga-
nismussichnoch anderes offenbart alsimLeblosen. — Trotz
alledem findet sich der Verfasser dieses Buches nicht veranlaBt,
hier den Namen ,,Atherleib* durch den anderen ,,Bilde-Kriifte-
Leib* zu ersetzen, da innerhalb des ganzen Zusammenhanges, '
der hier sichindet, fiir jeden, der sehen will, ein MiBverstind-
nis ausgeschlossen ist. Ein solches kann nur eintreten, wenn
man den Namen in einet Ausfiihrung gebraucht, die diesen
Zusammenhang nicht zeigen kann, (Man vergleiche damit auch
das am Schlusse dieses Buches unter ,,Einzelne Bemerkungen
und Ergénzungen* Gesagte.) ,

22 .y
! R . | 1 y
B v, A TN Iy thb\‘ iL‘
Asay TATEN 2 1 I »
i o P
A ; * - ! E RPN



ten iiberlassen ist, zerféllt er. Der Lebensleib ist eine
Wesenheit, durch welche in jedem Augenblicke wih- {
rend des Lebens der physische Leib vor dem Zerfalle :
bewahrt wird. — Um diesen Lebensleib zu sehen, ihn
an einem andern Wesen wahrzunehmen, braucht man
eben das erweckte geistige Auge. Ohne dieses kann
man aus logischen Griinden seine Existenz annehmen;
schauen kann man ihn aber mit dem geistigen Auge, \
wie man die Farbe mit dem physischen Auge schaut.

— Man sollte sich an dem Ausdruck ,,Atherleib* nicht
stoBen. ,,Ather* bezeichnet hier etwas anderes als den
hypothetischen Ather der Physik. Man nehme die
Sache einfach als Bezeichnung fiir das hin, was hier be-
schrieben wird. Und wie der physische Menschenleib in
seinem Bau ein Abbild seinér Aufgabe ist, so ist es auch
des Menschen Atherleib. Man versteht auch diesen nur,
wenn man ihn im Hinblick auf den denkenden Geist

betrachtet. Durch seine Hg'norggunf auf den denken-

den Geist unterscheidet sich der Atherleib des Men- \
schen von demjenigen der Pflanzen und Tiere. — So
wie der Mensch durch seinen_physischen Leib der
mineralischen, so gehort er durch seinen Atherleib. der

Lebenswelt an. Nach dem Tode st sich der physische
In der Mineralwelt, der Atherleib in der Lebens-

welt auf. Mit ,,Leib‘‘ soll bezeichnet werden, was einem 5
Wesen von irgendeiner Art ,,Gestalt’, ,!Form gibt.

“Man sollte den Ausdruck ,,Leib* _nicht mit smnhcher
« Korperform verwechseln. In dem in dieser Schrift ge-
meinteii Sinne kann die Bezeichnung ,,Leib‘* auch fiir
das gebraucht werden, was sich als Seelisches und Gei- ,
. 1

stiges gestaltet. 1
Der Lebensleib ist noch etwas dem Menschen AuBer-
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liches. Mit dem ersten Regen der Empfindung antwor-
tet das Innere selbst auf die Reize der AuBenwelt. Man
mag dasjenige, was man AuBenwelt zu nennen berech-
‘tigt ist, noch so weit verfolgen: die Empfindung wird
man nicht finden kénnen. — Die Lichtstrahlen dringen
in das Auge; sie pflanzen sich innerhalb desselben bis
zur Netzhaut fort. Da rufen sie chemische Vorginge
(im sogenannten Sehpurpur) hervor; die Wirkung dieser
Reize setzt sich durch den Sehnerv bis zum Gehirn fort;
dort entstehen weitere physische Vorgénge. Konnte
man diese beobachten, so sihe man eben physische
Vorgénge wie anderswo in der AuBenwelt. Vermag ich
den Lebensleib zu beobachten, so werde ich wahrneh-
men, wie der physische Gehirnvorgang zugleich ein Le-
vaothgwt Aber die Empfindung der blauen Farbe,
die der Empfénger der Lichtstrahlen hat, kann ich auf
diesem Wege nirgends finden. Sie ersteht erst innerhalb
der Seele dieses Empfingers. Wire also das Wesen
dieses Empféangers mit dem physischen Korper und
dem Atherleib erschopft, so kénnte die Empfindung .
nicht da sein. Ganz wesentlich unterscheidet sich die
Titigkeit, durch welche die Empfindung zur Tatsache
wird, von dem Wirken der Lebensbildekraft. Ein inne-
res Erlebnis wird durch jene Titigkeit aus diesem Wir-
ken hervorgelockt. Ohne diese Tétigkeit wire ein bloBer
Lebensvorgang da, wie man ihn auch an der Pflanze
beobachtet. Man stelle sich den Menschen vor, wie er
von allen Seiten Eindriicke empfingt. Man muB8 sich
ihn zugleich nach allen Richtungen hin, woher er diese
Eindriicke empfingt, als Quell der bezeichneten Titig-
keit denken. Nach allen Seiten hin antworten die Emp-
findungen auf die Eindriicke. Dieser Tatigkeitsquell
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sollEmpfindungsseeleheiBen. Diese Empfindungs-
seele ist ebenso wirklich wie der physische Kérper. Wenn
ein Mensch vor mir steht und ich sehe von seiner
Empfindungsseele ab, indem ich ihn mir bloB als phy-
sischen Leib vorstelle, so ist das gerade so, als wenn ich
mir von einem Gemélde blo8 die Leinwand vorstelle.
Auch in bezug auf die Wahrnehmung der Empfin-
dungsseele muB Ahnliches gesagt werden, wie vorher
im Hinblick auf den Atherleib. Die leiblichen Organe
sind ,,blind* fiir sie. Und auch das Organ, von dem das
Leben als Leben wahrgenommen werden kann, ist es.
Aber so, wie durch dieses Organ der Atherleib geschaut
wird, so kann durch noch ein héheres Organ die innere
Welt der Empfindungen zu einer besonderen Art liber-
sinnlicher Wahrnehmungen werden. Der Mensch emp-
findet dann nicht nur die Eindriicke der physischen und
der Lebenswelt, sondern er schaut die Empfindungen.
Vor einem Menschen mit einem solchen Organ liegt
die Welt der Empfindungen eines andern Wesens wie
eine duBere Wirklichkeit da. Man muB unterscheiden
zwischen dem Erleben der eigenen Empfindungs-
welt und dem Anschauen der Empfindungswelt eines
andern Wesens. In seine eigene Empfindungswelt hin-
einschauen kann natiirlich jeder Mensch; di,e_ﬁ"n_l_p;i
findungswelt eines anderen Wesens schauen kann |
nur der Seher mit dem gedfineten ,geistigen Auge®.
Ohne Seher zu sein, kennt der Mensch die Empfindungs-
welt nur als ,,innere, nur als die eigenen verborgenen
Erlebnisse seiner Seele; mit dem gedffneten ,,geistigen
Auge* leuchtet vor dem iuBeren geistigen Anblick auif,
was sonst nur ,,im Ianern“ des andern Wesens lebt.

* *
»
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- Um MiBverstindnissen vorzubeugen, sei hier aus-
driicklich gesagt, daB der Seher nicht etwa in sich das-
selbe erlebt, was das andere Wesen als seinen Inhalt
der Empfindungswelt in sich hat. Dieses erlebt die
Empfindungen von dem Gesichtspunkte seines Innern;
wmmwm
Empfind
Die Empfindungsseele héngt in bezug auf ihre Wir-
kung vom Atherleib ab. Denn aus ihm holt sie ja das
hervor, was sie als Empfindung aufgldnzen lassen soll.
Und da der Atherleib das Leben innerhalb des physi-
schen Leibes ist, so ist die Empfindungsseele auch von
diesem mittelbar abhingig. Nur bei richtig lebendem,
wohlgebautem Auge sind entsprechende Farbenempfin-
dungen moglich. Dadurch wirkt die Leiblichkeit auf die
Empfindungsseele. Diese ist also durch den Leib in ihrer
Wirksamkeit bestimmt und begrenzt. Sie lebt innerhalb
der ihr durch die Leiblichkeit gezogenen Grenzen. —
Der Leib wird also aus den mineralischen Stoffen auf-
_erbaut, durch den Atherleib belebt, und er begrenzt

selbst die Empﬁndungssee e. Wer also das oben er-

wihnte Organ zum ,,Schauen“ der Empfindungsseele
hat, der erkennt sie durch den Leib begrenzt — Aber
die Grenze der Empfindungsseele fillt nicht mit der-
jenigen des physischen Korpers zusammen. Diese Seele
ragt iliber den physischen Leib hinaus. Man sieht dar-
aus, daB sie sich michtiger erweist, als er ist. Aber die
Kraft, durch die ihr die Grenze gesetzt ist, geht von dem
physischen Leibe aus. Damit stellt sich zwischen den
physischen Leib und den Atherleib einerseits und die
Empfindungsseele andererseits noch ein besonderes Glied
der menschlichen Wesenheit hin. Es ist der Seelen-
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leib oder Empfindungsleib. Man kann auch sagen: gin..
Teil des Atherleibes sei feiner als der iibrige, und dieser

_feinere Teil des Athesleibes bildet eine Einheit mit der
Empfindungsseele, wihrend der grobere Teil eine
Art Einheit mit dem physischen Leib bildet. Doch ragt,
wie gesagt, die Empfindungsseele iiber den Seelenleib
hinaus.

Was hier Empfindung genannt wird, ist nur ein Teil
des seelischen Wesens. (Der Ausdruck Empfindungs-
seele wird der Einfachheit halber gewihlt) An die
Empfindungen schlieBen sich die Gefiihle der Lust und
Unlust, die Triebe, Instinkte, Leidenschaften. All das
trigt denselben Charakter des Eigenlebens wie die Emp-
findungen und ist, wie sie, von der Leiblichkeit ab-
héngig.

' * . *

Ebenso wie mit dem Leibe tritt die Empfindungsseele
auch mit dem Denken, dem Geiste, in Wechselwirkung.
Zunichst dient ihr das Denken. Der Mensch bildet sich

.Gedanken tiber seine Empfindungen. Dadurch klirt er
sich iiber die AuBenwelt auf. Das Kind, das sich ver-
brannt hat, denkt nach und gelangt zu dem Gedanken:
,,das Feuer brennt‘. Auch seinen Trieben, Instinkten
und Leidenschaften folgt der Mensch nicht blindlings;
sein Nachdenken fiihrt die Gelegenheit herbei, durch
die er sie befriedigen kann. Was man materielle Kultur
nennt, bewegt sich durchaus in dieser Richtung. Sie be-
steht in den Diensten, die das Denken der Empfindungs-
seele leistet. UnermeBliche Summen von Denkkriften
werden auf dieses Ziel gerichtet. Denkkraft ist es, die
Schiffe, Eisenbahnen, Telegraphen, Telephone gebaut
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hat; und alles das dient zum weitaus gré8ten Teil zur
Befriedigung von Bediirfnissen der Empfindungsseelen.
In &hnlicher Art, wie die Lebensbildekraft den physi-
schen Korper durchdringt, so durchdringt die Denk- _
kraft die Empfindungsseele. Die Lebénsbildekraft kniipft

_den physischen Kiirper an Vorfahren und Nachkom-

men und stellt ihn dadurch in eine GesetzmiBigkeit

hinein, die das blo8 Mineralische nichts angeht. Ebenso

stellt die Denkkraft die Seele in eine GesetzmiBighkeit

_ hinein, der sie als bloBe Empfindungsseele nicht ange-

hért. — Durch die Empfindungsseele ist der Mensch
dem Tiere verwandt. Auch beim Tiere bemerken wir
das Vorhandensein von Empfindungen, Trieben, In-
stinkten und Leidenschaften. Aber das Tier folgt diesen _
__unmittelbar. Sie werden bei ihm nicht mit selbstéin-
dzgen, “liber das unmittelbare Erleben hinausgehenden
Gedanken durchwoben. Auch beim unentwickelten
Menschen ist das bis zu einem gewissen Grade der Fall.
Die bloBe Empfindungsseele ist daher verschieden von
dem entwickelten hoheren Seelengliede, welches das
Denken in seinen Dienst stellt. AlsVerstandesseele
sei d_lese vom Denken bediente Seele bezeichnet. Man
konnte sie auch die Gemiitssezle oder das Gemiit nennen.
Die Verstandesseele durchdringt die Empfindungs-
seele. Wer das Organ zum ,,Schauen‘ der Seele hat,
sieht daher die Verstandesseele als eine besondere We-
senheit gegeniiber der bloSen Empfindungsseele an.

* *
*

Durch das Denken wird der Mensch {iber das Eigen-
leben hinausgefiihrt. Er erwirbt sich etwas, das iiber
seine Seele hinausreicht. Es ist fiir ihn eine selbstver- .
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/ standliche Uberzeugung, daB dic Depkgesetze in Uber-
/ Mﬂ Er betrachtet
sich “4éshalb als ein Einheimischer in der Welt, weil
diese Ubereinstimmung besteht. Diese Ubereinstim-
__ mung ist eine der gewichtigen Tatsachen, durch die der
_ Mensch seine eigene Wesenheit kennen lernt, In seiner
" Seele sucht der Mensch nach Wahrheit; und durch diese
Wahrheit spricht sich nicht allein die Seele, sondern
sprechen sich die Dinge der Welt aus. Was durch das
Denken als Wahrheit erkannt wird, hat eine selbstédn-
dige Bedeutung, die sich auf die Dinge der Welt be-
zieht, nicht bloB auf die eigene Seele. Mit meinem Ent-
ziicken iiber den Sternenhimmel lebe ich in mir; die Ge-
danken, die ich mir iiber di¢ Bahnen der Himmelskorper
bilde, haben fiir das Denken jedes andern dieselbe Be-
_ deutung wie fiir dasmeinige. Es wire sinnlos, von mei-
nem Entziicken zu sprechen, wenn ich selbst nicht vor-
handen wire ; aber es ist nicht in derselben Weise sinn-
los, von meinen Gedanken auch ohne Beziehung
auf mich zu sprechen. Denn die Wahrheit, die ich heute
denke, war auch gestern wahr und wird morgen wahr
sein, obschon ich mich nur heute mit ihr beschéftige.
Macht eine Erkenntnis mir Freude, so ist diese Freude
so lange von Bedeutung, als sie in mir lebt; dleWah -
heit der Erkenntnis hat ihre Bedeutung ganz unab-
héngig von dieser Freude. In dem Ergreifen der Wahr- !
“heit verbmdet sich die Seele mit etwas, das seinen Wert .
in sich selbst trégt. Und dieser Wert verschwindet nicht -
mit der Seelenempﬁndung , ebensowenig dwxe er mit
dieser entstanden ist. Was wirklich Wahrheit ist, das
entsteht nicht und vergeht nicht: das hat eine Bedeu-
tung, die nicht vernichtet werden kann. — Dem wider-
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spricht es nicht, daB einzelne menschliche ,,Wahr-
heiten‘‘ nur einen voriibergehenden Wert haben, weil
sie in einer gewissen Zeit als teilweise oder ganze Irr-
tiimer erkannt werden. Denn der Mensch muB sich
sagen, daB die Wahrheit doch in sich selbst besteht,
wenn auch seine Gedanken nur vergéngliche Erschei-
nungsformen der ewigen Wahrheiten sind. Auch wer
— wie Lessing — sagt, er begniige sich mit dem ewigen
Streben nach Wahrheit, da die volle, reine Wahrheit
doch nur fiir einen Gott da sein kénne, der leugnet nicht
den Ewigkeitswert der Wahrheit, sondern er bestitigt
ihn gerade durch solchen Ausspruch. Denn nur, was
eine ewige Bedeutung in sich selbst hat, kann ein ewiges
Streben nach sich hervorrufen. Wire die Wahrheit
nicht in sich selbstindig, erhielte sie ihren Wert und
ihre Bedeutung durch die menschliche Seelenempfin-
dung, dann kénnte sie nicht ein einiges Ziel fiir
alle Menschen sein. Indem man nach ihr streben will,
gesteht man ihr ihre selbstindige Wesenheit zu,
Und wie mit dem Wahren, so ist es mit dem wahr-
haft Guten. Das Sittlich-Gute ist unabhingig von
\Nengungen und Leidenschaften, insofern es sich nicht
von ihnen gebieten 14B8t, sondern ihnen gebietet. Ge-
« fallen und MiBfallen, Begehren und Verabscheuen ge-

horen der eigenen Seele des Menschen an; die Pflicht,

_ steht iiber Gefallen und MiBfallen. So hoch kann dem
Menschen die Pflicht stehen, daB er fiir sie das Leben
opfert Und der Mensch steht um so héher, je mehr et

;/ seine Neigungen, sein Gefallen und MiBfallen_dahin

Klveredelt hat, daB sie ohne Zwang, ohne Unterwerfung

)

durch sich selbst der erkannten Pflicht folgen. Das/

Sntthch-Gute hat ebenso wie die Wahrheit seinen y
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\e!_’gert in sich und erhilt ihn mcht durch die Emp-
findungsseele. )
Indem der Mensch das selbst&n _ge Wahre und Gute g x
- _in seinem Innern aufleben laBt erhebt er sich iiber die |
bloBe Empfindungsseele. Der ewige Geist scheint in ' !
diese herein. Ein Licht geht in ihr auf, das unverging-
lich ist. Sofern die Seele. nuhesem Lichte lebt, ist sie %
eines Ewigen teilhaftig. Sie verbindet mit ihm ihr
eigenes Dasein. Was die Seele als Wahres und Gutes in
sich trégt, ist unsterblich in ihr. — Das, was in der ]
Seele als Ewiges aufleuchtet, sei hier BewuBtseing- fo.
seele genannt. — Von BewuBtsein kann man auch
bei den niedrigeren Seelenregungen sprechen. Die all-
tiglichste Empfindung ist Gegenstand des BewuBtseins.
Insofern kommt auch dem Tiere BewuBtsein zu. Der
Kern des menschhchen BewuBtsems, also die Seele \
inder Seele, ist hier mit BewuBtsemsseele ge-
meint. Die BewuBtseinsseele wird hier noch als ein
besonderes Glied der Seele von der Verstandesseele
unterschieden. Diese letztere ist noch in die Empfin-
dungen, in die Triebe, Affekte usw. verstrickt. Jeder
Mensch weiB, wie ihm zunichst das als wahr gilt, was
er in seinen Empfindungen usw. vorzieht. Erst die-
jenige Wahrheit aber ist die bleibende, die sich los-
gelost hat von allem Beigeschmack solcher Sympa-
thien und Antipathien der Empfindungen usw. Die
Wabhrheit ist wahr, auch wenn sich alle personlichen
Gefiihle gegen sie auflehnen. Derjemge Teil der Seele,
in dem diese Wahrheit lebt, soll BewuBtseinsseele ge-
nannt werden.
So hitte man, wie in dem Leib, auch in der Seele drei
Glieder zu unterscheiden: die Empfindun gséee le,
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dieVerstandesseeleunddieBewuBtseinsseele.
Und wie von unten herauf die Leiblichkeit auf die
Seele begrenzend wirkt, so wirkt von oben herunter.

die Geistigkeit auf sieerweiternd. Deng je mehr sich

die Seele von dem Wahren und Guten erfiillt, desto

weiter und umfassender wird das Ewige in ibr, — Fiir

denjenigen, der die Seele zu ,,schauen‘* vermag ist der

s;_ch erweitert, eine eben solche,Wu'khchkent, wie fir

" das sinnliche Auge das Licht wirklich ist, das von einer

Flamme ausstrahlt. Fiir den ,,Sehenden* gilt der leib-
liche Mensch nur als ein TeildesganzenMenschen.
Der Leib liegt als das grobste Gebilde inmitten anderer,
die ihn und sich selbst gegenseitig durchdringen. Als
eine Lebensform erfiillt den physischen Kérper der
Atherlelb an allen Seiten iiber diesen hinausragend er-
kermt man den I_&glenlenb IAstra!ggstg,m, Und wieder
iiber diesen hinausragend die Empfindungsseele, dann
die Verstandesseele, die um so groBer wird, je mehr sie
von dem Wahren und Guten in sich aufnimmt. Denn

‘ dieses Wahre und Gute bewirkt die Erweiterung der.

Verstandesseele Ein Mensch der lediglich seinen Nei-

gungen, seinem Gefallen und MiBfallen leben wiirde,
hétte eine Verstandesseele, deren Grenzen mit denen
seiner Empfindungsseele zusammenfielen. Diese Ge-
bilde, inmitten derer der physische Ktirpegyig_in_gjggg

! Wolke erscheint, kann man die menschliche egji
! nennen. Sie ist dasjenige, um das sich das ,,Wesen des

Menschen*‘ bereichert, wenn es in der Art geschaut
wird, w:e diese Schrift versucht es darzustellen
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Im Laufe der Kindheitsentwicklung tritt im Leben
des Menschen der Augenblick ein, in dem er sich zum
erstenmal als ein selbstindiges Wesen gegeniiber der
ganzen iibrigen Welt empfindet. Fein empfindenden
Menschen ist das ein bedeutsames Erlebnis. Der Dich-
ter Jean Paul erzjhlt in seiner Lebensbeschreibung:
y,Nie vergess’ ich die noch keinem Menschen erzihite
Erscheinung in mir, wo ich bei der Geburt meines
SelbstbewuBtseins stand, von der ich Ort und Zeit an-
zugeben wei. An einem Vormittag stand ich als ein
sehr junges Kind unter der Haustiir und sah links nach
der Holzlege, als auf einmal das innere Gesicht, ich bin
ein Ich, wie ein Blitzstrahl vom Himmel auf mich fuhr

"‘und seitdem leuchtend stehen blieb: da hatte mein Ich
zum erstenmal sich selber gesehen und auf ewig.
Téuschungen des Erinnerns sind hier schwerlich denk-
bar, da kein fremdes Erzdhlen sich in eine blo8 im ver-
hangenen Allerheiligsten des Menschen vorgefallene
Begebenheit, deren Neuheit allein so alltdglichen Neben-
umsténden das Bleiben gegeben, mit Zusétzen mengen
konnte. — Es ist bekannt, daB kleine Kinder von sich
sagen: , Karl ist brav‘’, ,,Marie will das haben‘. Man
findet es angemessen, daB sie von sich so wie von
andern reden, weil sie sich ihrer selbstindigen Wesen-
heit noch nicht bewuBt geworden sind, weil das Be-
_wubBtsein vom Selbst rioch nicht in ihnen geboren ist.
Durch das SelbstbewuBtsein bezeichnet sich der Mensch
als ein selbstiindiges, von allem iibrigen abgeschlos-

_senes Wesen, als ,Ich“. Im ,Ich“ faB b

was er als leibliche und seelische

esenhe . Leib und Seele sind die Triger des

»lch*; in ihnen wirkt es. Wie der physische Kérper im
Steiner, Theosophie. 3
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Gehirn, so hat die Seele im ,,Ich‘ ihren Mittel
Zu Empfindungen wird der Mensch von auBen ange-
regt; Gefiihle machen sich geltend als Wirkungen der
AuBenwelt; der Wille bezieht sich auf die AuBenwelt,
denn er verwigkli i i J . Das
,»,Jch® bleibt als die eigentliche Wesenheit des Men-
schen ganz unsichtbar. Treffend nennt daher Jean Paul
das Gewahrwerden des ,,Ich‘ eine ,,blo8 im vethange-
nen Allerheiligsten des. Menschen vorgefallene Be-
{ gebenheit". Denn mit seinem ,Jch** x
i allein. — Und dieses ,,Ich* ist der Mensch selbst. Das
berechtigt ihn, dieses ,,Ich* als seine wahre Wesenheit
anzusehen. Er darf deshalb seinen Leib und seine Seele
als die ,,Hiillen‘ bezeichnen, innerhalb derer er lebt;
und er mleibliche Bedingungen bezeichnen,
durch die er wirkt. Im Laufe seiner Entwicklung lernt
er diese Werkzeuge immer mehr als Diener seines ,,Ich*
gebrauchen. Das Wortchen ,,Ich*, wie es z. B. in der
deutschen Sprache angewendet wird, ist ein Name, der
sich von allen anderen Namen unterscheidet. Wer iiber
die Natur dieses Namens in zutreffender Art nachdenkt,
dem erdffnet sich damit zugleich der Zugang zur Er-
kenntnis der menschlichen Wesenheit im tiefern Sinne.
Jeden andern Namen koénnen alle Menschen in der
gleichen Art auf das ihm entsprechende Ding anwen-
den. Den Tisch kann jeder ,,Tisch‘, den Stuhl jeder
»Stuhl* nennen. Bei dem Namen ,,Ich* ist dies nicht
der Fall. Es kann ihn keiner anwenden zur Bezeich-
nung eines andern; jeder kann nur sich selbst ,,Ich*
nennen. Niemals kann der Name ,,Ich* von auBlen an
mein Ohr dringen, wenn er die Bezeichnung fiir mich
ist. Nur von innen heraus, nur durch sich selbst
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kann die Seele sich als ,,Ich‘ bezeichnen. Indem der
Mensch also zu sich ,,Ich‘ sagt, beginnt in ihm etwas
zu sprechen, was mit keiner der Welten etwas zu tun
hat, aus der die bisher genannten ,,Hiillen‘ entnommen
sind. Das ,,Ich* wird immer m err ’
und Seele. — Auch das kommt in der Aura zum Aus-
drucke. Je mehr das Ich Herrscher ist iiber Leib und :
Seele, desto gegliederter, mannigfaltiger, farbenreicher, l .
ist die Amamung des Ich auf die Aura kann

der ,,Sehende’ schauen, Das ,,Ich“ selbst ist auch ihm
“unsichtbar; dieses ist wirklich_in dem pverhangenen

Allerhe:ligsten des Menschen*. — Aber_d_as_jch.nxmmtJ
in sich die Strahlen des Lichtes auf, das als ewiges Licht

in dem Menschen aufleuchtet, Wie dieser die Erlebnisse
" des Leibes und der Seele in dem ,,Ich* zusammenfaBt, ;
so 148t er auch die Gedanken der Wahrheit. und Giite |
in das ,,Ic gn_r}ﬁggﬁen. Die Sinneserscheinungen offen- |
‘baren sich dem ,,Ic;h“ von der einen, der Geist von der
andern Seite. Leib und Seele geben sich dem ,,Ich*
hin, um ihm zu dienen; das ,,Ich* aber gibt sich dem
Geiste hm, daB er es erfulle Das ,,Ich“ lebt in Leib
“und Seele; der Geist aber lebt i im uJehé. Und was vom
Geiste im Ich ist, das ist ewig. Denn das Ich erhilt
Wesen und Bedeutung von dem, womit es verbunden
st Insofern es im physischen Kérper lebt, ist es den
mineralischen Gesetzen, durch den Atherleib ist es den
Gesetzen der Fortpflanzung und des Wach er-

e

mége der Empfindungs- und Verstandesseele den Ge-
setzen der seelischen Welt unterworfen, insofern es
das Gelstlge “in sich aufnimmt, ist es den Gesetzen
des Geistes unterworfen. Was die mineralischen,
was die Lebensgesetze bilden, entsteht und vergeht;
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der Geist aber hat mit Entstehung und Untergang

nichts zu tun.

* *
»

Das Ich lebt in der Segle. Wenn auch die héchste
uBerung des ,,Ich‘‘ der BewuBtseinsseele angehért, so
muBl man doch sagen, daB dxeses ,,Ich“ von da aus-

i sqme Wu-kung auf den Leib é.uBert Und in dem Ich
ist der Geist lebendig. Eg strahlt der Geist in das Ich
und lebt in ihm als in seiner ,,Hiille*‘, wie das Ich in
Leib und Seele als seinen ,,Hiillen‘‘ lebt. Der Geist bil-_
det das Ich yon. ipnen jggglgﬁ Jg,j.;Bgm. die mineralische
Welt von auBen nach innen. Der ein ,,Ich‘ bildende
und als ,,Ich* lebende Geist sei ,,Gelstselbst“ genannt,
weil er als ,,Ich*‘ oder ,,Selbst* dem erscheint.
Den Unterschied zwischen dem ,,Geistselbst* und der
,,BewuBtseinsseele‘‘ kann man sich in folgender Art
klarmachen. Die ] BewuBtsemsseele beriihrt die von
jeder Ant:pathle und Sympathne utrabhingxge, durch
sich selbst bestehende Wahrheit; das Geistselbst_trigt
_in sich dieselbe Wa.hrhelt aber aufgenommen und
pmschlossen durch das ,,Ich‘‘; durch das letztere indi-
vidualisiert und in die selbstindige Wesenheit des Men-
schen iibernommen. Dadurch, daB die ewige Wahrheit
so verselbstindigt und mit dem ,,Ich* zu einer Wesen-
heit verbunden wird, erlangt das ,,Ich‘‘ selbst die Ewig-
keit. '

" Das_Geistselbst ist eine Offenbarung. der.gaistigen
Welt innerhalb des Ich, wie von der andern Seite her
m&ung eine Offenbarung der physischen
Welt innerhalb des Ich ist. In dem, was rot, griin, hell,
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dunkel, hart, weich, warm, kalt ist, erkennt man die
Offenbarungen der kérperlichen Welt; in dem, was
wahr und gut ist, die Offenbarungen der geistigen Welt.
In dem gleichen Sinne, wie die Offenbarung des Korper-
lichen Empfindung heiBt, sei die Offenbarung des

Geistigen Intuition genannt. Der einfachste Edanke

<enthilt schon Intuition, denn man kann ihn nicht mit
Hainden tasten, nicht mit Augen sehen: man muB seine
Offenbarung aus dem Geiste durch das Ich empfangen.
— Wenn ein unentwickelter und ein entwickelter
Mensch eine Pflanze ansehen, so lebt in dem Ich des
einen etwas ganz anderes als in dem des zweiten. Und
doch sind die Empfindungen beider durch denselben
Gegenstand hervorgerufen. Die Verschiedenheit liegt
darin, daB der eine sich weit vollkommenere Gedanken
iiber den Gegenstand machen kann als der andere.
Offenbarten die Gegenstédnde sich allein durch die Emp-
findung, dann konnte es keinen Fortschritt in der gei-
stigen Entwicklung geben. Die Natur empfindet auch
der Wilde; die Naturgesetze offenbaren sich erst den
von der Intuition befruchteten Gedanken des héher ent-
wu:kelten Menschen Die Reize der AuBenwelt emp-
findet auch das Kind als Antrieb des Willens, die Ge-
bote des sittlich Guten gehen ihm aber nur im Laufe
der Entwicklung auf, indem es im Geiste leben und
dessen Offenbarung verstehen lernt.

Wie ohne das Auge keine Farbenempfindungen da
wiéren, so ohne das hohere Denken des Geistselbst keine
Intuitionen. Und so wenig die Empfindung die Pflanze
schafft, an der die Farbe erscheint, so wenig schafft die
Intuition das Geistige, von welchem sie vielmehr nur
Kunde gibt.
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i Durch die_Intuitionen holt sich das Ich des Men-
' schen, das in der Seele auflebt, die Botschaften von
: oben, von der Geisteswelf, wie es sich ¢ durch die Emp-
, findungen die Botschaften aus der physischen Welt holt.

. Und dadurch macht es {jg_Geisteswelt ebenso zum
. Eigenleben seiner Seele, wie vermittelst der Sinne die
* physische Welt. Die Seele, oder das in ihr aufleuch-
" tende Ich, 6ffnet nach zwei Seiten hin seine Tore: nach

. der Seite des Korperlichen und nach derjenigen des
- Geistigen.

Wie nun die physische Welt dem Ich nur dadurch
von sich Kunde geben kann, daB sie aus ihren Stoffen
und Kriften einen Korper aufbaut, in' dem die be-
wubBlte Seele leben kann und innerhalb dessen diese Or-
gane besitzt, um das Korperliche auBer sich wahrzu-
nehmen, so baut auch die geistige Welt mit ihren
Geistesstoffen und ihren Geisteskriften ginep Geistlkorz
per auf, in dem das Ich leben und durch Intuitionen das
Geistige wahrnehmen kann. (Es ist einleuchtend, daB
die Ausdriicke Geiststoff, Geistkdrper dem Wort-
sinne nach einen Widerspruch enthalten. Sie sollen nur
gebraucht werden, um den Gedanken auf dasjenige hin-
zulenken, was im Geistigen dem physischen Leibe des
Menschen entspricht.)

Und ebenso wie innerhalb der physischen Welt der
einzelne menschliche Korper als eine abgesonderte
Wesenheit aufgebaut wird, so innerhalb der Geistes-
welt der Geistkorper. Es gibt in der Geisteswelt fiir den
Menschen ebenso ein Innen und AuBen wie in der phy-
sischen Welt. Wie der Mensch aus der physischen Um-
welt die Stoffe aufnimmt und sie in seinem physischen
Leib verarbeitet, so nimmt er aus der geistigen Umwelt
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das Geistige auf und macht es zu dem Seinigen. Das

_Geistige ist die ewige Nahrung des. Menschen, Und wie

der Mensch aus der physxschen Welt geboren ist, so
wird i i tze des
Wahren und Guten geboren. Er ist von der auBer ihm
befindlichen Geisteswelt abgetrennt, wie er von der ge-
samten physischen Welt als ein selbstindiges Wesen
abgetrennt ist. Diese selbstindige geistige Wesenheit
sei ,,Geistmensch‘ genannt

Wenn wir den physischen Menschenkdrper unter-
suchen, finden wir in ihm dieselben Stoffe und Krifte,
die auBerhalb desselben in der iibrigen physischen Welt
vorhanden sind. So ist es auch mit dem Geistmenschen.

In ihm pulsieren die Elemente der duBeren Geisteswelt,
in ihm sind die Krifte der ubngen Geisteswelt titig. Wie
in der physischen Haut ein Wesen in sich abgeschlossen
wird, das lebend und empfindend ist, so auch in der
Geisteswelt. Die geistige Haut, die den Geistmenschen
von der einheitlichen Geisteswelt abschlieBt, ihn inner-
halb derselben zu einem selbstindigen Geisteswesen
macht, das in sich lebt und intuitiv den Geistesinhalt
der Welt wahrnimmt, — diese ,geistige Haut* sei
_Geisteshiille (aurische Hiille) genannt. Nur muB
festgehalten werden, daB diese ,,geistige Haut‘‘ sich
fortdauernd mit der fortschreitenden menschlichen Ent-
wicklung ausdehnt, so daB die geistige Individualitét
des Menschen (seine aurische Hiille) einer unbegrenz-
ten VergroBerung fahig ist.

Innerhalb dieser Geisteshiille lebt der Geistes-
mensch. Dieser wird durch die geistige Lebens kraft
in demselben Sinne auferbaut, wie der physische Leib
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durch die physische Lebenskraft. In dhnlicher Weise,
wie man von einem Atherleib spricht, mu8 man daher
von einem Athergeist in bezug auf den Geistesmen-
schen sprechen. Dieser Athergeist sei Lebensgeist
genannt. — In drei Teile gliedert sich also die geistige
Wesenheit des Menschen: in den Geistmenschen,
den Lebensgeist und das Geistselbst.

Fiir den in den geistigen Gebieten ypoehenden* ist
diese geistige Wesenheit des Menschen als der hohere
— eigentliche geistige — Teil der Aura eine wahr-
nehmbare - Wirklichkeit. Er ,,schaut‘ innerhalb der
Geisteshiille den Geistesmenschen als Lebensgeist; und
»er schaut*, wie sich dieser ,,Lebensgeist‘‘ fortwdhrend
durch Aufnafhme'von Geistesnahrung aus der geistigen
AuBenwelt vergroBert. Und ferner sieht er, wie durch
diese Aufnahme sich die Geisteshiille fortdauernd wei-
tet, wie der Geistmensch immer gréB8er und groSer wird.
Insofern dieses ,,GroBerwerden* rdumlich ,,geschaut*
wird, ist es selbstversténdlich nur ein Bild der Wirk-
lichkeit. Dessenungeachtet ist in der Vorstellung dieses
Bildes die Menschenseele auf die entsprechende geistige
Wirklichkeit hin gerichtet. Es ist der Unterschied der
geistigen Wesenheit des Menschen von seiner physi-
schen, daB die letztere eine begrenzte GroBe hat, wih-
rend die erstere unbegrenzt wachsen kann, Was an

_ geistiger Nahrung aufgenommen wird, hat ja einen
~ Ewigkeitswert. Aus zwei sich durchdringenden Teilen
" setzt sich deshalb die menschliche Aura zusammen.

Dem einen gibt Farbung und Form das physische Da-
sein des Menschen, dem andern sein geistiges. — Das

_Ich gibt die Trennung zwischen beiden, in der Art, daB

sich das Physische in seiner Eigenart hingibt und
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. einen Leib aufbaut, der eine Seele in sich aufleben 148t;
f und das Ich gibt sich wieder hin und 148t in sich den
i Geist aufleben, der nun seinerseits die Seele durchdringt
i und ihr das Ziel gibt in der Geisteswelt. Durch den Leib
! ist die Seele eingeschlossen im Physischen, durch den
Geistmenschen wachsen ihr die Fliigel zur Bewegung

in der geistigen Welt.

* *
L

Will man den ganzen Menschen erfassen, so mu8
man ihn aus den genannten Bestandteilen zusammen-
gesetzt denken. Der Leib baut sich aus der physischen
Stoffwelt auf, so daB dieser Bau auf das denkende Ich
hingeordnet ist. Er ist von Lebenskraft durchdrungen
und wird dadurch zum Atherleib oder Lebensleib. Als
solcher schlieBt er sich in den Sinnesorganen nach auBien
auf und wird zum Seelenleib. Diesen durchdringt die
Empfindungsseele und wird eine Einheit mit ihm. Die
Empfindungsseele empfingt nicht bloB die Eindriicke
der AuBenwelt als Empfindungen; sie hat ihr eigenes
Leben, das sich durch das Denken auf der andern Seite
ebenso befruchtet wie durch die Empfindungen auf der
einen. So wird sie zur Verstandesseele. Sie kann das da-
durch, daB sie sich nach oben hin den Intuitionen er-
schlieBt wie nach unten hin den Empfindungen. Da-
durch ist sie BewuBtseinsseele. Das ist ihr deshalb mog-
lich, weil ihr die ‘Geisteswelt das_Intuitionsorgan hin-
einbildet, wie ihr der physische Leib die Sinnesorgane
bildet. Wie die Sinne durch den Seelenleib die Empfin-
dungen, so vermittelt ihr der Geist durch das Intuitions-
organ die Intuitionen. Der Geistmensch ist dadurch
mit der BewuBtseinsseele in einer Einheit verbunden,
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wie der physische Kérper mit der Empfindungsseele im
Seelenleib. BewuBtseinsseele und Geistselbst bilden eine
Einheit. In dieser Einheit lebt der Geistesmensch als
Lebensgeist, wie der Atherleib fii ib_die

leibliche Lebensgrundlage bildet. Und wie der physische
Korper in der physischen Haut sich abschlieBt, so der

Geistmensch in der Geisteshiille. Es ergibt sich die Glie-
derung gl;s ganzen Menschen in folgender Art:

C‘ TGT(( #" A. Physischer Korper.
. Atherleib oder Lebensleib.

- B
. Seelenleib.
M"'QLQ.M\()‘ %D. Empfindungsseele. G - OL-‘A;W? :
. Verstandesseele. - - W‘QAW

% . BewuBtseinsseele. v: Dwa
G

. Geistselbst. ~Juh. - /H.Q“ A '
H. Lebensgeist. L MLW\, 01" Qt}« l

I. Geistesmensch.

Seelenleib (C) und Empfindungsseele (D) sind eine
Einheit im irdischen Menschen; ebenso BewuBtseins-
seele (F) und Geistselbst (G). — Dadurch ergeben sich
sieben Teile des irdischen Menschen.

A m——

1. Der physische Kérper.

2. Der Ather- oder Lebensleib.

3. Der empfindende Seelenleib.

4. Die Verstandesseele.

5. Die geisterfiillte BewuBtseinsseele. /i o »

6. Der Lebensgeist. P do ol
7. Der Geistesmensch. (Mnmw

In der Seele blitzt das ,,Ich‘ auf, empfingt aus dem
Geiste den Einschlag und wird dadurch zum Tréger des
Geistmenschen. Dadurch nimmt der Mensch an den
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ndrei Welten‘ (der physischen, seelischen und geisti-
gen) teil. Er wurzelt durch physischen Korper, Ather-
leib und Seelenleib in der physischen Welt und bliiht
durch das Geistselbst, den Lebensgeist und Geistes-
menschen in die geistige Welt hinauf. Der Stamm
aber, der nach der einen Seite wurzelt, nach der andern
bliiht, das ist die Seele selbst.

Man kann, durchaus im Einklange mit dieser Gliede-
rung des Menschen, eine vereinfachte Form derselben
geben. Obwohl das menschliche ,,Ich* in der BewuBt-
seinsseele aufleuchtet, so durchdringt es doch das ganze
seelische Wesen. Die Teile dieses seelischen Wesens
sind iiberhaupt nicht so scharf gesondert wie die Leibes-

. glieder; sie durchdringen sich in einem héheren Sinne.
FaBit man dann Verstandesseele und BewuBtseinsseele
als die zwei zusammengehorigen Hiillen des Ich und
dieses als den Kern derselben ins Auge, dann kann
man den Menschen gliedern in: physischen Leib, Le-
bensleib, Astralleib und Ich. Mit dem Ausdruck Astrale.

leib wird dabei hier das bezeichnet, was  Seelenleib und
Empfindungsseele zusammen sind. Der Ausdruck findet
sich in der dlteren Literatur und sei hier frei angewen-
det auf dasjenige in der menschlichen Wesenheit, was
iiber das Sinnlich-Wahrnehmbare hinausliegt. Trotz-
dem die Empfindungsseele in gewisser Beziehung auch
von dem Ich durchkraftet wird, hingt sie mit dem
Seelenleib so eng zusammen, daB fiir beide, vereinigt
gedacht, ein einziger Ausdruck berechtigt ist. Wenn
nun das Ich sic i i ingt, so
tritt dieses Geistselbst so auf, dafl der Astralleib von dem

wd- In_dem Astralleib,
wirken zunachst des Menschen Triebe, Begierden, Lei-
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denschaften, insofern diese empfunden werden; und es
wirken in ihm die sinnlichen Wahrnehmungen. Die
sinnlichen Wahrnehmungen entstehen durch den See-
lenleib als ein Glied im Menschen, das ihm von der
4uBeren Welt zukommt. Die Triebe, Begierden, Leiden-
schaften usw. entstehen_in der Empfindungsseele, in-
sofern diese vom Innern durchkraftet wird, bevor dieses
Innere sich dem Geistselbst hingegeben hat. Durch-
dringt sich das ,,Ich* mit dem Geistselbst, so durch-

kraftet die Seele den Astrallexb w1eder rmt diesem Geist-
selbst Es driickt sich dies so aus, daB dann die “Triepe,

Beg;erden und Leidenschaften durchleuchtet sind von
dem, was das Ich aus dem Geiste empfangen hat. Das

Ich ist dann vermoge seines Anteiles an der geistigen

Welt Herr geworden in der Welt der Triebe, Begu:.:;-
den usw. !n dem MaBe, “als es dies geworden ist, er=-

qug;gg das Geistselbst im Astralleib. Und dieser selbst
wird dadurch yerwandelt. Der Astralleib erscheint dann
selbst als zweigliedrige Wesenheit, als zum Teil un-
verwandelt, zum Teil verwandelt. Daher kann man das
<Geistselbst in seiner Offenbarung am Menschen als den
\verwandelten lleib bezeichnen. Ein Ahnliches geht
in dem Menschen vor, wenn er in sein Ich den Lebens-
geist aufnimmt. Dann verwandelt sich der Lebensleib.
Er wird durchdrungen von dem Lebensgeist. Dieser
offenbart sich in der Art, daB der Lebensleib ein anderer
wird. Daher kann man auch sagen, daB der Lebensgeist
der verwandelte Lebensleib ist. Und nimmt das Ich den
" Geistesmenschen in sich auf, so erhilt es dadurch die
starke Kraft, den physischen Leib damit zu durch-
dringen. Es ist natiirlich, daB dasjenige, was so von dem
physischen Leibe verwandelt ist, nicht mit den physi-
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schen Sinnen wahrzunehmen ist. Es ist ja gerade das
am physischep Leib Geistesmensch geworden, was ver-
geistigt ist. Es ist dann fiir die sinnliche Wahrnehmung
als Sinnliches vorhanden ; und insofern dieses Sinnliche
vergeistigt ist, muB es vom geistigen Erkenntnisver-
mogen wahrgenommen werden. Den &duBeren Sinnen
erscheint eben auch das vom Geistigen durchdrungene
Physische nur sinnlich. — Mit Zugrundelegung von
alledem kann man auch folgende Gliederung des Men-
schen geben:

1. Physischer Leib.

2. Lebensleibf Al (¢, ¢, )

3. Astralleib. -

4. Ich als Seelenkern.

5. Geistselbst als verwandelter Astralleib.

6. Lebensgeist als verwandelter Lebensleib.

7. Geistesmensch als verwandelter physischer Leib.
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WIEDERVERKORPERUNG
DES GEISTES UND SCHICKSAL

N der Mitte zwischen Leib und Geist lebt die Seele.

Die Eindriicke, die ihr durch den Leib zukommen,
sind voriibergehend. Sie sind nur so lange vorhanden,
als der Leib seine Organe den Dingen der AuBlenwelt
offnet. Mein Auge empfindet die Farbe an der Rose nur
so lange, als die Rose ihm gegeniibersteht und es selbst
gedfinet ist. Die Ge genwart sowohl des Dinges in der
AuBenwelt, wie auch diejenige des leiblichen Organs
sind notwendig, damit ein Eindruck, eine Empfindung
oder Wahrnehmung zustande kommen kénnen. — Was
ich aber im Geiste als Wahrheit iiber die Rose er-
kannt habe, das geht mit der Gegenwart nicht voriiber.
Und es ist in seiner Wahrheit auch ganz und gar nicht
von mir abhingig. Es wire wahr, auch wenn ich nie-
mals der Rose gegeniibergetreten wire. Was ich durch
den Geist erkenne, ist in einem Elemente des Seelen-
lebens gegriindet, durch das die Seele mit einem Welt-
inhalt zusammenhingt, der in ihr sich unabhingig von
ihren verginglichen Leibesgrundlagen offenbart. Es
kommt nicht darauf an, ob das sich Offenbarende selbst
iiberall ein Unvergidngliches ist, sondern darauf, ob die
Offenbarung fiir die Seele so geschieht, daB dabei nicht
ihre vergingliche Leibesgrundlage in Betracht kommt,
sondern dasjenige,' was in ihr von diesem Vergénglichen
unabhingig ist. Das Dauernde inder Seeleistin dem
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Augenblicke in die Beobachtung gestellt, in dem man
gewahr wird, daB Erlebnisse da sind, die nicht durch
ihr Vergingliches begrenzt sind. Auch darum han-
delt es sich nicht, ob diese Erlebnisse zunédchst durch
vergingliche Verrichtungen der Leibesorganisation be-
wuBt werden, sondern darum, daB sie etwas enthal-
ten, was zwar in der Seele lebt, aber doch in seiner
Wahrheit unabhingig ist von dem vergéinglichen Vor-
gange der Wahrnehmung. Zwischen Gegenwart und
Dauer ist die Seele gestellt, indem sie die Mitte hilt
zwischen Leib und Geist. Aber sie vermittelt auch
Gegenwart und Dauer. Sie bewahrt das Gegenwirtige
fiir die Erinnerung. Dadurch entreiBt sie es der Ver-
génglichkeit und nimmt es in die Dauer ihres Geistigen
auf. Auch prigt sie das Dauernde dem Zeitlich-Ver-
génglichen ein, indem sie in jhrem Leben sich nicht
nur den voriibergehenden Reizen hingibt, sondern von
sich aus die Dinge bestimmt, ihnen ihr Wesen in den
Handlungen einverleibt, die sie verrichtet. Durch die
Erinnerung bewahrt die Seele das Gestern; durch die
Handlung bereitet sie das Morgen vor.

Meine Seele miite das Rot der Rose immer von
neuem wahrnehmen, um es im BewuStsein zu haben,
wenn sie es nicht durch die Erinnerung behalten kénnte.
Das, was nach dem #uBeren Eindruck zuriickbleibt,
was vory der Seele behalten werden kann, kann unab-
hingig von dem &uBeren Eindrucke wieder Vorstel-
lung werden. Durch diese Gabe macht die Seele die
AuBenwelt so zu ihrer eigenen Innenwelt, daB sie diese
dann durch das Ged &chtnis — fiir die Erinnerung —
behalten und unabhingig von den gewonnenen Ein-
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driicken mit ihr weiter ein eigenes Leben fiihren kann.
Das Seelenleben wird so zur dauernden Wirkung
der vergidnglichen Eindriicke der AuBenwelt.

Aber auch die Handlung erhilt Dauer, wenn sie ein-
mal der AuBenwelt aufgeprigt ist. Schneide ich einen
Zweig von einem Baume, so ist durch meine Seele
etwas geschehen, was den Lauf der Ereignisse in der
AuBenwelt vollkommen &ndert. Es wire mit dem
Zweige an dem Baume etwas ganz anderes geschehen,

wenn ich nicht handelnd eingegriffen hiétte. Ich habe
eine Reihe von Wirkungen ins Leben gerufen, die ohne
mein Dasein nicht vorhanden gewesen wiéren. Was ich
heute getan habe, bleibt fiir morgen bestehen. Es
wird dauernd durch die T gt, wie meine Eindriicke von
gestern fiir meine Seele dauernd geworden sind durch
das Gedéchtnis.

Fiir dieses Dauerndwerden durch die Tat bildet man
im gewé6hnlichen BewuBtsein nicht in der gleichen Art
eine Vorstellung aus, wie diejenige ist, die man fiir
,,Gedéchtnis* hat, fiir das Dauerndwerden eines Erleb-
nisses, das auf Grund einer Wahrnehmung erfolgt.
Aber wird nicht das ,,Ich* des Menschen mit der in der
Welt erfolgten Verdnderung durch seine Tat ebenso
verbunden wie mit der aus einem Eindruck erfolgenden
Erinnerung? Das ,,Ich‘ urteilt iiber neue Eindriicke
anders, je nachdem es die eine oder die andere Erinne-
rung hat oder nicht. Aber es ist auch als ,,Ich* in eine

- andere Verbindung zur Welt getreten, je nachdem es

die eine oder die andere Tat verrichtet hat oder nicht.
Ob ich auf einen andern Menschen einen Eindruck ge-
macht habe durch eine Tat oder nicht, davon héngt es
ab, ob etwas in dem Verhiltnisse der Welt zu meinem
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,»,Ich* vorhanden ist oder nicht. Ich bin in meinem Ver-
héaltnis zur Welt ein anderer, nachdem ich auf meine
Umgebung einen Eindruck gemacht habe. Da8 man,
was hier gemeint ist, nicht so bemerkt wie die Ver-
dnderung des ,,Ich‘ durch Erwerb einer Erinnerung,
das riihrt allein davon her, daB die Erinnerung sich so-
gleich bei ihrer Bildung verbindet mit dem Seelenleben,
das man schon immer als das seinige empfunden hat;
die &uBere Wirkung der Tat aber verliduft, losgel6st von
diesem Seelenleben, in Folgen, die noch etwas anderes
sind, als was man davon in der Erinnerung behilt.
Dessenungeachtet aber sollte man zugeben, daB, nach
einer vollbrachten Tat, etwas in der Welt ist, dem sein
Charakter durch das ,,Ich* aufgeprigt ist. Man wird,
wenn man das hier in Betracht Kommende wirklich
durchdenkt, zu der Frage- kommen: Konnte es nicht
sein, daB die Folgen einer vollbrachten Tat, denen ihr
Wesen durch das ,,Ich‘ aufgeprigt ist, eine Tendenz
erhalten, zu dem Ich wieder hinzuzutreten, wie ein im
Gedédchtnis bewahrter Eindruck wieder auflebt, wenn
sich dazu eine duBere Veranlassung ergibt? Das im Ge-
dichtnis Bewahrte wartet auf eine solche Veranlas-
sung. Konnte nicht das in der AuBenwelt mit dem Ich-
Charakter Bewahrte ebenso warten, um so von auSen
an die Menschenseele heranzutreten, wie die Erinne-
rung von innen an diese Seele bei gegebener Veranlas-
sung herantritt? Hier wird diese Sache nur als Frage
hingestellt: denn, gewiBl, es konnte sein, daB sich die
Veranlassung niemals ergédbe, daB die mit dem Ich-
Charakter behafteten Folgen einer Tat die Menschen-
seele treffen konnten. Aber daB sie als solche vor-
~ handen sind, und daB sie in ijhrem Vorhandensein das

Steiner, Theosophie. 4
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Verhiiltnis der Welt zu dem Ich bestimmen, das er-
scheint sofort als eine mogliche Vorstellung, wenn man,
was vorliegt, denkend verfolgt. Es soll in den nachfol-
genden Betrachtungen untersucht werden, ob es im
Menschenleben etwas gibt, das von dieser ,,méglichen*
Vorstellung aus auf eine Wirklichkeit deutet.

* *
»

Es sei nun erst das Gedichtnis betrachtet. Wie
kommt es zustande? Offenbar auf ganz andere Art als
die Empfindung oder Wahrnehmung. Ohne Auge kann
ich nicht die Empfindung des ,,Blau‘‘ haben. Aber durch
das Auge habe ich noch keineswegs die Erinnerung an
das ,,Blau‘‘. Soll mir das Auge jetzt diese Empfindung
geben, so muB ihm ein blaues Ding gegeniibertreten.
Die Leiblichkeit wiirde alle Eindriicke immer wieder in
Nichts zuriicksinken lassen, wenn nicht, indem durch
den Wahrnehmungsakt die gegenwirtige Vorstel-
lung sich bildet, zugleich in dem Verhiltnisse zwischen
AuBenwelt und Seele sich etwas abspielte, was in dem
Menschen eine solche Folge hat, daB er spiter durch
Vorginge in sich wieder eine Vorstellung von dem
haben kann, was friiher eine Vorstellung von auSen
her bewirkt hat. (Wer sich Ubung fiir seelisches Be-
obachten erworben hat, wird finden kdnnen, daB der
Ausdruck ganz schief ist, der von der Meinung ausgeht:
man habe heute eine Vorstellung und morgen trete
durch das Gedidchtnis diese Vorstellung wieder auf,
nachdem sie sich inzwischen irgendwo imm Menschen
aufgehalten hat. Nein, die Vorstellung, die ich jetzt
habe, ist eine Erscheinung, die mit dem ,,jetzt* vor-
iibergeht. Tritt Erinnerung ein, so findet in mir ein Vor-
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gang statt, der die Folge von etwas ist, dasauBer dem
Hervorrufen der gegenwirtigen Vorstellung in dem Ver-
hiltnis zwischen AuBenwelt und mir stattgefunden hat.
Die durch die Erinnerung hervorgerufene Vorstellung
ist eine neue und nicht die aufbewahrte alte. Erinne-
rung besteht darin, daB wieder vorgestellt werden
kann, nicht, daB eine Vorstellung wieder aufleben kann.
Was wieder eintritt, ist etwas anderes als die Vor- -
stellung selbst. Diese Anmerkung wird hier gemacht,
weil auf geisteswissenschaftlichem Gebiete notwendig
ist, daB man sich iiber gewisse Dinge genauere Vor-
stellungen macht als im gew6hnlichen Leben und sogar
auch in der gewdéhnlichen Wissenschaft.) — Ich er-
innere mich, d. h.: ich erlebe etwas, was selbst nicht
mehr da ist. Ich verbinde ein vergangenes Erlebnis mit
meinem gegenwirtigen Leben. Es ist so bei jeder Er-
innerung. Man nehme an, ich treffe einen Menschen
und erkenne ihn wieder, weil ich ihn gestern getroffen
habe. Er wire fiir mich ein véllig Unbekannter, wenn ich
nicht das Bild, das ich mir gestern durch die Wahrneh-
mung gemacht habe, mit meinem heutigen Eindruck
von ihm verbinden kdénnte. Das heutige Bild gibt mir
die Wahrnehmung, d.h. meine Sinnesorganisation.
Wer aber zaubert das gestrige in meine Seele herein? Es
ist dasselbe Wesen in mir, das gestern bei meinem Er-
lebnis dabei war und das auch bei dem heutigen dabei
ist. Seele ist es in den vorhergehenden Ausfiihrungen
genannt worden. Ohne diese treue Bewahrerin des Ver-
gangenen wire jeder duBere Eindruck fiir den Men-
schen immer wieder neu. GewiB ist, daB die Seele den
" Vorgang, durch welchen etwas Erinnerung wird, dem
Leibe wie durch ein Zeichen einprigt; doch muB eben
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die Seele diese Einprdgung machen und dann ihre
eigene Einprigung wahrnehmen, wie sie etwas AuBeres
wahrnimmt. So ist sie die Bewahrerin der Erinnerung.

Als Bewahrerin des Vergangenen sammelt die Seele
fortwdhrend Schitze fiir den Geist auf. DaB ich das
Richtige von dem Unncht:gen unterscheiden kann, das
hingt davon ab, daB ich als Mensch ein denkendes We-
sen bin, das die Wahrheit im Geiste zu ergreifen ver-
mag. Die Wahrheit ist ewig; und sie kénnte sich mir
immer wieder an den Dingen offenbaren, auch wenn ich
das Vergangene immer wieder aus dem Auge verldre
und jeder Eindruck fiir mich ein neuer wiére. Aber der
Geist in mir ist nicht allein auf die Eindriicke der Gegen-
wart beschrinkt; die Seele erweitert seinen Gesichts-
kreis iiber die Vergangenhext hin. Und je mehr sie aus
der Veréangenhent zu ihm hinzuzufiigen vermag, desto
reicher macht sie ihn. So gibt die Seele an den Geist
weiter, was sie vom Leibe erhalten hat. — Der Geist des
Menschen trigt dadurch in jedem Augenblicke seines
Lebens zweterlei in sich. Erstens die ewigen Gesetze des
Wahren und Guten und zweitens die Erinnerung an die
Erlebnisse der Vergangenheit. Was er tut, das voll-
bringt er unter dem Einflusse dieser beiden Faktoren.
Wollen wir einen Menschengeist verstehen, so miissen
wir deshalb auch zweierlei von ihm wissen: erstens,
wieviel von dem Ewigen sxch ihm offenbart hat, und
zwextens, wieviel Schétze aus der Vergangenhext in ihm

—evm e

liegen.

Diese Schiitze bleiben dem Geiste keineswegs in un-
veridnderter Gestalt. Die Eindriicke, die der Mensch aus
den Erlebnissen gewinnt, schwinden dem Gedéchtnisse
allméhlich dahin. Nicht aber ihre Friichte. Man er-
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innert sich nicht aller Erlebnisse, die man in der Kind-
heit durchgemacht hat, wiahrend man sich die Kunst
des Lesens und des Schreibens angeeignet hat. Aber
man konnte nicht lesen und schreiben, wenn man diese
Irlebnm nicht gehabt hétte und ihre Friichte nicht
bewahrt geblieben wiren in Form von Fﬁhi%é%gs
Und das ist die Umwandlung, die der Geist mit den Ge-
déchtnisschitzen vornimmt. Er iiberliBt, was zu Bil-
dern der einzelnen Erlebnisse fiihren kann, seinem
Schicksale und entnimmt ihm gy die Kraft zu einer '
Erhohung seiner Fihigkeiten. So geht gewi kein Er-
lebnis ungeniitzt voriiber: die Seele bewahrt es als Er-
innerung, und der Geist saugt aus ihm dasjenige, was
sene Fah!gkeiten, seinen Lebensgehalt beretchern kann
Der Menschengeist wéachst durch die iteten !
Erlebnisse. — Kann man also auch die vergangenen
Erlebnisse im Geiste nicht wie in einer Sammelkammer

aufbewahrt finden, man findet jhre Wirkungen in{
den Fahigkeiten, die sich der Mensch erworben hat.

* *
»

Bisher sind der Geist und die Seele nur betrachtet
worden mnerhalb der Grenzen, die_zwischen Geburt
und Tod liegy hegen Man kann dabei nicht stehen bleiben.
Wer das tun wollte, der gliche dem, welcher auch den
menschlichen Leib nur innerhalb derselben Grenzen
betrachten wollte. Man kann gewiB vieles innerhalb
dieser Grenzen finden. Aber man kann nimmermehr
aus dem, was zwischen Geburt und Tod liegt, "die
menschliche Gestalt erkliren. Diese kann sich
nicht aus bloBen physischen Stoffen und Kréften un-
mittelbar auferbauen. Sie kann nur von einer ihm
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gleichen Gestalt abstammen, die sich auf Grund dessen
ergibt, was sich fortgepflanzt hat. Die physischen Stoffe
und Krifte bauen den Leib wiéhrend des Lebens auf:
die Kréfte der Fortpflanzung lassen aus ihm einen
andern hervorgehen, der seine Gestalt haben kann,
also einen solchen, der Triger desselben Lebensleibes
sein kann. — Jeder Lebensleib ist eine Wiederholung
seines Vorfahren. Nur weil er dieses ist, erscheint er
nicht in jeder beliebigen Gestalt, sondern in derjenigen,
die ihm vererbt ist. Die Krifte, die meine Menschen-
gestalt moglich gemacht haben, lagen in meinen Vor-
fahren. Aber auch der Geist des Menschen erscheint in
einer bestimmten Gestalt (wobei das Wort Gestalten na-
tiirlich geistig gemeint ist). Und die Gestalten des Geistes
sind die denkbar verschleden_a_s_t_e_n ten bei den einzelnen
Menschen. Nicht zwei Menschen haben die gleiche gei-
stige Gestalt. Man muB auf diesem Gebiete nur ebenso
' ruhig und sachlich beobachten wie auf dem physischen.
Man kann nicht sagen, die Verschiedenheiten der Men-
schen in geistiger Beziehung riihren allein von den Ver-
schiedenheiten ihrer Umgebung, ihrer Erziehung usw.
her. Nein, das ist durchaus nicht der Fall; denn zwei
Menschen entwickeln sich unter den gleichen Einfliissen
der Umgebung, der Erziehung usw. in ganz verschie-
dener Art. Deshalb muB man zugeben, daB sie mit ganz
verschiedenen Anlagen ihren Lebensweg angetreten
haben. — Hier steht man vor einer wichtigen Tatsache,
die Licht ausbreitet iiber die Wesenheit des-Menschen,
wenn man ihre volle Tragweite erkennt. Wer seine An-
schauung nur nach der Seite des materiellen Ge-
schehens hin richten will, der kénnte allerdings sagen,
die individuellen Verschiedenheiten menschlicher Per-

54




sonlichkeiten riihren von den Verschiedenheiten in der
Beschaffenheit der stofflichen Keime her. (Und unter

) Beriicksichtigung der von Gregor Mendel gefundenen
und von andern weitergebildeten Vererbungsgesetze
kann eine solche Ansicht vieles sagen, was ihr den
Schein von Berechtigung auch vor dem wissenschaft-
lichen Urteil gibt.) Ein solcher Beurteiler zeigt aber nur,
daB er keine Einsicht in das wirkliche Verhiltnis des
Menschen zu dessen Erleben hat. Denn die sachgeméBe
Beobachtung ergibt, daB die &uleren Umstdnde auf ver- -
schiedene Personen in verschiedener Art durch etwas
wirken, dasgarnicht unmittelbar mit der stofflichen
Entwicklung in Wechselbeziehung tritt. Fiir den wirk-
lich genauen Erforscher auf diesem Gebiete zeigt sich,
daB, was aus den stofflichen Anlagen kommt, sich
unterscheiden 148t von dem, was zwar durch Wechsel-
wirkung des Menschen mit den Erlebnissen entsteht,
aber nur dadurch sich gestalten kann, da8 die Seele -
selbst diese Wechselwirkung eingeht. Die Seele steht da
deutlich mit etwas innerhalb der AuBenwelt in Be-
ziehung, das, seinem Wesen nach, keinen Bezug
zu stofflichen Keimanlagen haben kann.

Durch ihre physische Gestalt unterscheiden sich die
Menschen von ihren tierischen Mitgeschopfen auf der
Erde. Aber sie sind innerhalb gewisser Grenzen in be-
zug auf diese Gestalt untereinander gleich. Es gibt nur
eine menschliche Gattung. Wie gro8 auch die Unter-
schiede der Rassen, Stimme, Voélker und Personlich-
keiten sein mogen: in physischer Beziehung ist die
Ahnlichkeit zwischen Mensch und Mensch groBer als
die zwischen dem Menschen und irgendeiner Tiergat-
tung. Alles, was in der menschlichen Gattung sich aus-
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prégt, wird bedingt durch die Vererbung von den Vor-
fahren auf die Nachkommen. Und die menschliche
Gestalt ist an diese Vererbung gebunden. Wie der Léwe
nur durch Léwenvorfahren, so kann der Mensch nur
durch menschliche Vorfahren seine physische Gestalt
erben.

So wie die physische Ahnlichkeit der Menschen klar
vor Augen liegt, so enthiillt sich dem vorurteilslosen
geistigen Blicke die Verschiedenheit ihrer geistigen Ge-
stalten. — Es gibt eine offen zutage liegende Tatsache,
durch welche dies zum Ausdrucke kommt. Sie besteht
in dem Vorhandensein der Biographie eines Menschen.
Wiire der Mensch bloSes Gattungswesen, so kénnte es
keine Biographie geben. Ein Léwe, eine Taube nehmen
das Interesse in Anspruch, insofern sie der Léwen-, der
Taubenart angehéren. Man hat das Einzelwesen in
allem Wesentlichen verstanden, wenn man die Art be-
schrieben hat. Es kommt hier wenig darauf an, ob man
es mit Vater, Sohn oder Enkel zu tun hat. Was bei ihnen
interessiert, das haben eben Vater, Sohn und Enkel ge-
meinsam. Was der Mensch bedeutet, das aber fingt erst
da an, wo er nicht blo8 Art- oder Gattungs-, sondern
wo er Einzelwesen ist. Ich habe das Wesen des Herrn
Schulze in Kriéhwinkel durchaus nicht begriffen, wenn
ich seinen Sohn oder seinen Vater beschrieben habe. Ich
muB seine eigene Biographie kennen. Wer iiber das
Wesen der Biographie nachdenkt, der wird gewahr, daB8
in geistiger Beziehung jeder Mensch eine Gat-
tung fiir sich ist.— Wer freilich Biographie blo8 als
eine &duBerliche Zusammenstellung von Lebensereig-
nissen faBt, der mag behaupten, daB er in demselben
Sinne eine Hunde- wie eine Menschenbiographie schrei-

56




ben konne. Wer aber in der Biographie die wigkliche
_ Eigenart eines Menschen schildert, der begreift, daB er
in ihr etwas hat, was im Tierreiche der Beschreibung
einer ganzen Art entspricht. Nicht darauf kommt
es an, daB man — was ja wirklich selbstverstindlich
ist — auch von einem Tiere — besonders von klugen
— etwas Biographieartiges sagen kann, sondern dar-
auf, daB die Menschenbiographie nicht dieser Tier-
biographie, sondern der Beschreibung der tierischen
Art entspricht. Es wird ja immer wieder Menschen
geben, die das hier Gesagte damit werden widerlegen
wollen, daB sie sagen, Menageriebesitzer z. B. wissen,
wie individuell einzelne Tiere derselben Gattung sich
unterscheiden. Wer so urteilt, der zeigt aber nur,
daB er individuelle Verschiedenheit nicht zu unter-
scheiden vermag von Verschiedenheit, die nur durch
Individualitit erworben sich zeigt.

Wird nun die Art oder Gattung im physischen Sinne
nur verstdndlich, wenn man sie in ihrer Bedingtheit
durch die Vererbung begreift, so kann auch die geistige
Wesenheit nur durch eine &hnliche geistige Ver-
erbung verstanden werden. Meine physische Men-
schengestalt habe ich wegen meiner Abstammung von
menschlichen Vorfahren. Woher habe ich dasjenige,
was in meiner Biographie zum Ausdrucke kommt? Als
physischer Mensch wiederhole ich die Gestalt meiner
Wer behaupten will: dasjenige, was in meiner Bio-
graphie eingeschlossen ist, bediirfe keiner weiteren Er-
klirung, das miisse eben hingenommen werden, der
soll nur auch gleich behaupten: er habe irgendwo einen
Erdhiigel gesehen, auf dem sich die Stoffklumpen ganz
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von sslbst zu einem lebenden Menschen zusammen-
geballt haben.

Als physischer Mensch stamme ich von anderen
physischen Menschen ab, denn ich habe dieselbe Ge-
stalt wie die ganze menschliche Gattung. Die Eigen-
schaften der Gattung konnten also innerhalb der Gat-
tung durch Vererbung erworben werden. Als geistiger
Mensch habe ich meine eigene Gestalt, wie ich meine
eigene Biographie habe. Ich kann also_diese Gestalt von
niemand anderm haben als von mir selbst. Und da ich
nicht mit unbestimmten, sondern mit bestimmten see-
lischen Anlagen in die Welt eingetreten bin, da durch
diese Anlagen mein Lebensweg, wie er in der Bio-
graphie zum Ausdruck kommt, bestimmt ist, so kann
meine Arbeit an mir nicht bei meiner Geburt begonnen
‘haben. Ich muB als geistiger Mensch vor meiner Geburt
vorhanden gewese;l‘;éfnwln meinen Vorfahren bin ich
sicher nicht vorhanden gewesen, denn diese sind als
geistige Menschen von mir verschieden. Meine Bio-
graphie ist nicht aus der ihrigen erkldarbar. Ich muB
vielmehr als geistiges Wesen die Wiederholung eines
solchen sein, aus dessen Biographie die meinige erklir-
bar ist. Der andere zundchst denkbare Fall wire
der, daB ich die Ausgestaltung dessen, was Inhalt mei-
. ner Biographie ist, nur einem geistigen Leben vor der
.. Geburt (bzw. der Empfingnis) verdanke. Zu dieser Vor-
stellung hétte man aber nur Berechtigung, wenn man
annehmen wollte, daB, was auf die Menschenseele aus
dem physischen Umkreis herein wirkt, gleichartig sei
mit dem, was die Seele aus einer nur geistigen Welt hat.
Eine solche Annahme widerspricht der wirklich ge-
nauen Beobachtung. Denn was aus dieser physischen
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Umgebung bestimmend fiir die Menschenseele ist, das
ist so, daB es wirkt wie ein spéter im physischen Leben
Erfahrenes auf ein in gleicher Art frither Erfahrenes.
Um diese Verhiltnisse richtig zu beobachten, mu8 man
sich den Blick dafiir aneignen, wie es im Menschen-
leben wirksame Eindriicke gibt, die so auf die Anlagen
der Seele wirken, wie das Stehen vor einer zu verrich-
tenden Tat gegeniiber dem, was man im physischen
Leben schon geiibt hat; nur daB solche Eindriicke eben
nicht auf ein in diesem unmittelbaren Leben schon Ge-
iibtes auftreffen, sondern auf Seelenanlagemn, die sich so
beeindrucken lassen wie die durch Ubung erworbenen
Féhigkeiten. Wer diese Dinge durchschaut, der kommt
zu der Vorstellung von Erdenleben, die dem gegenwir-
tigen vorangegangen sein miissen. Er kann denkend
nicht bei rein geistigen Erlebnissen vor diesem Erden-
leben stehen bleiben. — Die physische Gestalt, die Schil-
ler an sich getragen hat, die hat er von seinen Vorfah--
ren ererbt. So wenig aber diese physische Gestalt aus
der Erde gewachsen sein kann, so wenig kann es die
geistige Wesenheit Schillers sein. Er muB die Wieder-
holung einer andern genstlgen Wesenheit sein, aus deren
) Bthraplue die seinig seinige erklirbar wxrd wie die physwche '
Menschengestalt Schillers durch menschliche Fortpflan-
zung erkldrbar ist. — So wie also die physische Men-
schengestalt immer wieder und wieder eine Wieder-
holung, eine Wiederverkérperung der menschlichen
Gattungswesenheit ist, so muB der geistige Mensch eine
Wiederverkérperung desselben geistigen Menschen
sein. Denn als geistiger Mensch ist eben jeder eine
eigene Gattung.

Man kann gegen das hier Gesagte einwenden: das
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seien reine Gedankenausfithrungen; und man kann
duBere Beweise verlangen, wie man sie yon der ge-
wohnlichen Naturwissenschaft her gewohnt ist. Da-
gegen muB gesagt werden, daB die Wiederverkorperung
des geistigen Menschen doch ein Vorgang ist, der nicht
dem Felde duBerer physischer Tatsachen angehort, son-
dern ein solcher, der sich ganz im geistigen Felde ab-
spielt. Und zu diesem Felde hat keine andere unserer
gewdhnlichen Geisteskrifte Zutritt als allein das
Denken. Wer der Kraft des Denkens nicht vertrauen
will, der kann sich iiber hohere geistige Tatsachen eben
nicht aufkliren. — Fiir denjenigen, dessen geistiges
-Auge erschlossen ist, wirken die obigen Gedankenginge
genau mit derselben Kraft, wie ein Vorgang wirkt, det
sich vor seinem physischen Auge abspielt. Wer einem
sogenannten ,,Beweise‘, der nach der Methode der
gewohnlichen naturwissenschaftlichen Erkenntnis auf-
gebaut ist, mehr Uberzeugungskraft zugesteht als
den obigen 'Ausﬁihrungen iiber die Bedeutung der
Biographie, der mag im gewdhnlichen Wortsinn ein
groBer Wissenschafter sein: von den Wegen der
echt geistigen Forschung ist er aber sehr weit
entfernt,

Es gehort zu den bedenklichsten Vorurteilen, wenn
man die geistigen Eigenschaften eines Measchen durch
__Vererbung von Vater oder Mutter oder anderen Vor-
fahren erklaren ‘will, Wer sich des Vorurteiles schuldng
macht da8 z. B. Goethe das, was sein Wesen ausmacht,
von Vater und Mutter ererbt habe, dem wird auch zu-
néchst kaum mit Griinden beizukommen sein, denn in
ihm liegt eine tiefe Antipathie gegen vorurteilslose Be-
obachtung. Eine mg!erial{sﬁsche Suggestion hindert
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ihn, die Zusammenhinge der Erscheinungen im rech-
ten Lichte zu sehen. :

In solchen Ausfiihrungen sind die Voraussetzungen
gegeben, um die menschliche Wesenheit iiber Geburt
und Tod hinaus zu verfolgen. Innerhalb der durch Ge-
burt und Tod bestimmten Grenzen gehort der Mensch
den drei Welten, der Leiblichkeit, dem Seelischen und
dem Geistigen, an. Die Seele bildet das Mittelglied zwi-
schen Leib und Geist, indem sie das dritte Glied des Lei-
bes, den Seelenleib, mit der Empfindungsfihigkeit
durchdringt und indem sie das erste Glied des Geistes,
das Geistselbst, als BewuBtseinsseele durchsetzt. Sie hat
dadurch wihrend des Lebens Anteil an dem Leibe so-
wohl wie an dem Geiste. Dieser Anteil kommt in ihrem
ganzen Dasein zum Ausdruck. Von der Organisation

. des Seelenleibes wird es abhiéingen, wie die Empfindungs-
seele ihre Fahigkeiten entfalten kann. Und von dem Le-
ben der BewuBtseinsseele wird es andererseits abhingig
sein, wie weit das Geistselbst in ihr sich entwickeln
kann. Die Empfindungsseele wird einen um so besseren
Verkehr mit der AuBenwelt entfalten, je wohlgebildeter
der Seelenleib ist. Und das Geistselbst wird um so rei-
cher, machtvoller werden, je mehr ihm die BewuSt-
seinsseele Nahrung zufiihrt. Es ist gezeigt worden, daB
wihrend des Lebens durch die verarbeiteten Erlebnisse
und die Friichte dieser Erlebnisse dem Geistselbst diese
Nahrung zugefiihrt wird. Denn die dargelegte Wechsel-
wirkung zwischen Seele und Geist kann natiirlich nur
da geschehen, wo Seele und Geist ineinander befindlich,
voneinander durchdrungen sind, also innerhalb der
Verbindung von ,,Geistselbst mit BewuBtseinsseele*.

Es sei zuerst die Wechselwirkung von Seelenleib und
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Empfindungsseele betrachtet. Der Seelenleib ist, wie
sich ergeben hat, zwar die feinste Ausgestaltung der
Leiblichkeit, aber er gehért doch zu dieser und ist von
ihr abhéngig. Physischer Korper, Atherleib und Seelen-
leib machen in gewisser Beziehung ein Ganzes aus. Da-
her ist auch der Seelenleib in die Gesetze der physi-
schen Vererbung, durch die der Leib seine Gestalt erhilt,
mit einbezogen. Und da er die beweglichste, gleichsam
fliichtigste Form der Leiblichkeit ist, so muB er auch
die beweglichsten und fliichtigsten Erscheinungen der
Vererbung zeigen. Wahrend daher der physische Leib
nur nach Rassen, Volkern, Stimmen am wenigsten
verschieden ist und der Atherleib zwar eine groBere Ab-
weichung fiir die einzelnen Menschen, aber doch noch
eine {iberwiegende Gleichheit aufweist, ist diese Ver-
schiedenheit beim Seelenleib schon eine sehr groBe. In
ihm kommt zum Ausdruck, was man schon als duBere,
persdénliche Eigenart des Menschen empfindet. Er
ist daher auch der Triger dessen, was sich von dieser
personlichen Eigenart von den Eltern, GroBeltern usw.
auf die Nachkommen vererbt. — Zwar fiihrt die Seele
als solche, wie auseinandergesetzt worden ist, ein voll-
kommenes Eigenleben; sie schlieBt sich mit ihren Nei-
gungen und Abneigungen, mit ihren Gefiihlen und Lei-
denschaften in sich selbst ab. Aber sie ist doch als
Ganzes wirksam und deshalb kommt auch in der Emp-
findungsseele dieses Ganze zur Auspriagung. Und weil
die Empfindungsseele den Seelenleib durchdringt, gleich-
sam ausfiillt, so formt sich dieser nach der Natur der
Seele, und er kann dann als Vererbungstréger die Nei-
gungen, Leidenschaften usw. von den Vorfahren auf
die. Nachkommen ubertragen Auf dieser Tatsache be-
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ruht, was Goethe sagt: ,,Vom Vater hab’ ich die Sta-
tur, des Lebens ernstes Fiihren; vom Miitterchen die
Frohnatur und Lust zu fabulieren.* Das Genie hat er
natiirlich von beiden nicht. Auf diese Art zeigt sich uns,
was der Mensch von seinen seelischen Eigenschaften
an die Linie der physischen Vererbung gleichsam ab-
gibt. — Die Stoffe und Krifte des physischen Kérpers
sind in gleicher Art auch in dem.ganzen Umkreis der
&uBeren physischen Natur. Sie werden von da fortwih-
rend aufgenommen und an sie wieder abgegeben.
Innerhalb einiger Jahre erneuert sich die Stoffmasse,
die unsern physischen Korper zusammensetzt, voll-
stindig. DaB diese Stoffmasse die Form des mensch-
lichen Korpers annimmt, und daB sie innerhalb dieses ~
Kotpers sich immer wieder erneuert, das hingt davon
ab, daB sie von dem Atherleib zusammengehalten wird.
Und dessen Form ist nicht allein durch die Vorgéinge
zwischen Geburt — oder Empfingnis — und Tod be-
stimmt, sondern sie ist von den Gesetzen der Vererbung
abhingig, die iiber Geburt und Tod hinausreichen. Da8
auf dem Wege der Vererbung auch seelische Eigen-
~ schaften iibertragen werden konnen, also der Fortgang
der physischen Vererbung einen seelischen Einschlag
erlangt, das hat seinen Grund darin, daB der Seelenlexb
von der Empfindungsseele beeinfluBt werden kann. .

- Wie gestaltet sich nun die Wechselwirkung zwischen
Seele und Geist? Wihrend des Lebens ist der Geist in
der oben angegebenen Art mit der Seele verbunden.
Diese empfingt von ihm die Gabe, in dem Wahren und
Guten zu leben und dadurch in ihrem Eigenleben, in
ihren Neigungen, Trieben und Leidenschaften den Geist
selbst zum Ausdruck zu bringen. Das Geistselbst bringt
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dem ,,Ich* aus der Welt des Geistes die ewigen Gesetze
des Wahren und Guten. Diese verkniipfen sich durch
die BewuBtseinsseele mit den Erlebnissen des seelischen
Eigenlebens. Diese Erlebnisse selbst gehen voriiber.
Aber ihre Friichte bleiben. DaB das Geistselbst mit
ihnen verkniipft war, macht einen bleibenden Eindruck
auf dasselbe. Tritt der menschliche Geist an ein solches
Erlebnis heran, das einem andern dhnlich ist, mit dem
es schon einmal verkniipft war, so sieht er in ihm etwas
. Bekanntes und weiB sich ihm gegeniiber anders zu ver-
halten, als wenn es zum erstenmal ihm gegeniiber-
stinde. Darauf beruht ja alles Lernen. Und die Friichte
des Lernens sind angeeignete Fahigkeiten. — Dem
ewigen Geiste werden auf diese Art Friichte des vor-
iibergehenden Lebens eingeprigt. — Und nehmen wir
nicht diese Friichte wahr? Worauf beruhen die Anla-
gen, die als das Charakteristische des geistigen Men-
schen oben dargelegt worden sind? Doch nur in Fahig-
keiten zu diesem oder jenem, die der Mensch mitbringt,
wenn er seinen irdischen Lebensweg beginnt. Es glei-
chen in gewisser Beziehung diese Féhigkeiten durch-
aus solchen, die wir uns auch wihrend des Lebens an-
eignen kénnen. Man nehme das Genie eines Menschen.
Von Mozart ist bekannt, daB er r als Knabe ein einmal
gehortes langes musikalisches Kunstwerk aus dem Ge-
déchtnisse aufschreiben konnte. Er war dazu nur fahig,
X\lweil er das Ganze auf einmal iiberschauen konnte.
nnerhalb gewisser Grenzen erweitert der Mensch auch
wiéhrend des Lebens seine Fihigkeit, zu iiberschauen,
Zusammenhinge zu durchdringen, so daB er dann neue
Féhigkeiten besitzt. Lessing hat doch von sich gesagt,
daB er sich durch kritische Beobachtungsgabe etwas
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angeeignet habe, was dem Genie nahe kommt. Will \\
man solche Fiéhigkeiten, die in Anlagen begriindet sind,
nicht als Wunder anstaunen, so muB man sie fiir

Friichte von Erlebnissen halten, die das Geistselbst (\\yca.. . -

durch eine Seele gehabt hat. Sie sind diesem Geistselbst
eingeprigt worden. Und da sie nicht in diesem Leben
eingepflanzt worden sind, so in einem friiheren. Der
menschliche Geist ist seine eigene Gattung. Und wie
der Mensch als physisches Gattungswesen seine Eigen-
schaften innerhalb der Gattung vererbt, so der Geist
innerhalb seiner Gattung, d. h. innerhalb seiner selbst.
In einem Leben erscheint der menschliche
GeistalsWiederholungseinerselbstmitden
FriichtenseinervorigenErlebnisseinvorher-
gehenden Lebensldufen. Dieses Leben ist somit
die Wiederholung von andertl und bringt mit sich, was
das Geistselbst in dem vorigen Leben sich erarbeitet

_hat. Wenn dieses in sich etwas aulnimmt, was Frucht
werden kann, so durchdringt es sich mit dem Lebens-
geist. Wie der Lebensleib die Form von Art zu Art
wiederholt, so der Lebensgeist die Seele vom person-
lichen Dasein zu persénlichem Dasein.

Durch die vorangehenden Betrachtungen wird die
Vorstellung in den Bereich der Giiltigkeit erhoben, die
den Grund fiir gewisse Lebensvorginge des Menschen
in wiederholten Erdenleben sucht. Ihre volle Bedeu-
tung kann diese Vorstellung wohl nur erhalten durch
eine Beobachtung, die aus geistigen Einsichten ent-
springt, wie sie durch das Betreten des am Schlusse
dieses Buches beschriebenen Erkenntnispfades erwor-
ben werden. Hier sollte nur gezeigt werden, daB eine
durch das Denken recht orientierte gewohnliche Be-
Steiner, Theosophie. §
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obachtung schon zu dieser Vorstellung fiihrt. Eine
solche Beobachtung wird zunéchst allerdings die Vor-
stellung gewissermaBen silhouettenhaft lassen. Und sie
wird sie nicht ganz bewahren kénnen vor den Einwiir-
fen einer nicht genauen, von dem Denken nicht richtig
geleiteten Beobachtung. Aber andererseitsistrichtig,daB8,
wer sich eine solche Vorstellung durch gewdhnlich den-
kende Beobachtung erwirbt, sich bereit macht zur iiber-

_sinnlichen Beobachtung. Er bildet gewissermaBen etwas
aus, was man haben muB8 vor dieser iibersinnlichen Be-
obachtung, wie man das Auge haben mu8 vor der sinn-
lichen Beobachtung. Wer einwendet, da8 man sich ja
durch die Bildung einer solchen Vorstellung die iiber-
sinnliche Beobachtung selbst suggerieren kénne, der be-
weist nur, daB er nicht in freiem Denken auf die Wirk-
lichkeit einzugehen vermag, und daB gerade er sich
dadurch seine Einwinde selbst suggeriert.

* *
»

So werden die seelischen Erlebnisse dauernd nicht
nur innerhalb der Grenzen von Geburt und Tod, son-
dern tliber den Tod hinaus bewahrt. Aber nicht nur
dem Geiste, der in ihr aufleuchtet, prigt die Seele ihre
Erlebnisse ein, sondern wie (S. 48) gezeigt worden ist,
auch der duBeren Welt durch die T a t. Was der Mensch
gestern verrichtet hat, ist heute noch in seiner Wirkung

_vorhanden. Ein Bild des Zusammenhanges von Ur-
sache und Wirkung in dieser Richtung gibt das Gleich-

" nis von Schlaf und Tod. — Oft ist der Schlaf der jiingere
Bruder des Todes genannt worden. Ich stehe des Mor-
gens auf. Meine fortlaufende Titigkeit war durch die
Nacht unterbrochen. Es ist nun unter gewdhnlichen
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Verhiiltnissen nicht méglich, daB ich des Morgens meine
Tatigkeit in beliebiger Weise wieder aufnehme. Ich
muB an mein Tun von gestern ankniipfen, wenn Ord-
nung und Zusammenhang in meinem Leben sein soll.
Meine Taten von gestern sind die Vorbedingungen der-
jenigen, die mir heute obliegen. Ich habe mir mit dem,
was ich gestern vollbracht habe, fiir heute mein Schick-
sal geschaffen. Ich habe mich eine Weile von meiner
Tétigkeit getrennt; aber diese Tétigkeit gehért-zu mir,
und sie zieht mich wieder zu sich, nachdem ich mich
eine Weile von ihr zuriickgezogen habe. Meine Ver-
gangenheit bleibt mit mir verbunden; sie lebt in meiner
Gegenwart weiter und wird mir in meine Zukunft fol-
gen. Nicht erwachen miite ich heute morgen, son-
dern neu, aus dem Nichts heraus geschaffen werden,
wenn die Wirkungen meiner Taten von gestern nicht
mein Schicksal von heute sein sollten. Sinnlos wire es
doch, wenn ich unter regelmiBigen Verhiltnissen ein
Haus, das ich mir habe bauen lassen, nicht beziehen
wiirde. : :
Ebensowenig wie der Mensch am Morgen neu ge-
schaffen ist, ebensowenig ist es der Menschengeist,
wenn er seinen irdischen Lebensweg beginnt. Man ver-
suche sich klarzumachen, was bei dem Betreten dieses
Lebensweges geschieht. Ein physischerLeib tritt auf, der
seine Gestalt durch die Gesetze der Vererbung erhilt.
Dieser Leib wird der Tréger eines Geistes, der ein friihe-
res Leben in neuer Gestalt wiederholt. Zwischen beiden
steht die Seele, die ein in sich geschlossenes Eigenleben
fiihrt. Ihre Neigungen und Abneigungen, ihre Wiinsche
und Begierden dienen ihr; sie stellt das Denken in ihren
Dienst. Sie empfingt als Empfindungsseele die Ein-

67




driicke der AuBenwelt; und sie trigt sie dem Geiste zu,
auf daB er die Friichte daraus sauge fiir die Dauer. Sie
hat gleichsam eine Vermittlerrolle, und ihre Aufgabe
ist erfiillt, wenn sie dieser Rolle geniigt. Der Leib formt
ihr die Eindriicke; sie gestaltet sie zu Empfindungen
um, bewahrt sie itn Geddchtnisse als Vorstellungen und
gibt sie an den Geist ab, auf daB er sie durch die Dauer
trage. Die Seele ist eigentlich das, wodurch der Mensch
seinem irdischen Lebenslauf angehort. Durch seinen
Leib gehért er der physischen Menschengattung an.
Durch ihn ist er ein Glied dieser Gattung. Mit seinem

' L;_Geis_te lebt er in einer hoheren Welt. Die Seele bindet
zeitweilig beide Welten aneinander.

Aber die physische Welt, die der Menschengeist be-
tritt, ist ihm kein fremder Schauplatz. In ihr sind die
Spuren seiner Taten eingeprigt. Es gehort von diesem
Schauplatz etwas zu ihm. Das trigt das Geprige seines
Wesens. Es ist verwandt mit ihm. Wie die Seele einst
die Eindriicke der AuBenwelt ihm iibermittelt hat, auf
daB sie ihm dauernd werden, so hat sie, als sein Organ,
die ihr von ihm verlichenen Fihigkeiten in Taten um-
gesetzt, die in ihren Wirkungen ebenfalls dauernd sind.
Dadurch ist die Seele in diese Taten tatsédchlich einge-

flossen. Ig den Wirkungen seiner Taten lebt des Mep-
Lﬂmﬂwmmmmms
aber kann die Veranlassung dazu geben, das Leben
daraufhin anzusehen, wie die_Schicksalsvorgidnge in
dieses Leben eintreten. Etwas ,,stoBt“ dem Menschen
zu. Er ist wohl zunéchst geneigt, ein solch »ZustoBen-
des“ wie ein ,,zuféllig* in sein Leben Eintretendes zu
betrachten. Allein er kann gewahr werden, wie er selbst
das Ergebms solcher ,,Zufalle“ ist. Wer sich in seinem
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_vierzigsten Lebensjahre betrachtet und mit der Frage
nach seinem Seelenwesen nicht bei einer wesenlos ab-
strakten Ich -Vorstellung stehen bleiben will, der darf
sich sagen: ich bin ja gar nichts anderes als was ich
geworden bin durch dasjenige, was mir bis heute schick-
salsmiBig ,,zugestoBen*¢ ist. Wire ich nicht ein anderes,
wenn ich z.B. mit zwanzig Jahren eine bestimmte Reihe
von Erlebnissen gehabt hatte statt derjenigen, die mich
getroffen haben? Er wird dann sein ,Ich* nicht nur in
seinen von ,,innen‘‘ heraus kommenden Entwicklungs-
imgulse‘n suchen, sondern in n dem, was »Yonaulen'
_staltend in sein Leben eingreift. In dem, was ,,ihm ge-
sclueht“ wird er daseigepe Ich erkennen. Gibt mansich
solch einer Erkenntnis unbefangen hin, dann ist nur ein
weiterer Schritt wirklich intimer Beobachtung des Le-
bens dazu nétig, umin dem, was einem durch gewxsse
Schicksalserlebnisse zufheBt etwas zu sehen, was das
Ich von auBien so ergrelft, wie die Erinnerung von innen
wirkt, um ein vergangenes Erlebnis wieder aufleuchten
zulassen. Man kann sich so geeignet dazu machen, in
‘dem Schicksalserlebnis wahrzunehmen, wie eine friihere
Tat der Seele den Weg zu dem Ich nimmt, so wie in der
Erinnerung ein Irtiheres Erlebnis den Weg zur Vorstel-
lung nimmt, wenn eine dulere Veranlassung dazu da ist.
Es wurde friiher als von einer ,,méglichen‘‘ Vorstellung
gesprochen, daB die Folgen der ‘
seele wieder treffen kénnen (vgl. S. 50 ff.). Innerhalb des
einzelnen Erdenlebens ist fiir gewisse Tatfolgen deshalb
ein solches Treffen ausgeschlossen, weil dieses Er-
denleben dazu veranlagt war, die Tat zu vollbringen. Da
liegt in dem Vollbringen das Erleben. Eine gewisse
Folge der Tat kann da die Seele so wenig treffen, wie
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man sich an einErlebnis erinnern kann,in dem man noch
darinnen steht. Es kann sich in dieser Beziehung nur
handeln um ein Erleben von Tatfolgen, welche das,,Ich*
nicht mit den Anlagen treffen, die es in dem Erdenleben
hat, aus dem heraus es die Tat verrichtet. Es kann der
Blick nur auf Tatfolgen aus anderen Erdenleben sich
richten. So kann man — sobald man empfindet: was als
Schicksalserlebnis scheinbar einem ,,zustoB8t*, ist ver-

bunden mit dem Ich, wie das, was ..aus dem Ipgern®
dieses Ich selbst sich bildet — nur denken, man habe es

in einem solchen Schicksalserlebnis mit Tatfolgen aus
friiheren Erdenleben zu tun. Man sieht, zu der fiir das
~gewohnliche BewuBtsein paradoxen Annahme, die
Schicksalserlebnisse eines Erdenlebens héngen mit den
_Taten vorangehender Erdenleben zusammen, wird man
durch eine intime, vom Denken geleitete Lebenserfas-
sung gefiihrt. Wieder kann diese Vorstellung nur durch
die iibersinnliche Erkenntnis ihren Vollgehalt bekom-
men; ohne diese bleibt sie silhouettenhaft. Aber wieder
bereitet sie, aus dem gewéhnlichen BewuBtsein ge-
wonnen, die Seele vor, damit diese ihre Wahrheit in
wirklich iibersinnlicher Beobachtung schauen kann.
Nur der eine Teil meiner Tat ist in der AuBenwelt;
der andere ist in mir selbst. Man mache sich durch einen
einfachen Vergleich aus der Naturwissenschaft dieses
Verhiltnis von Ich und Tat klar. Tiere, die einmal als
sehende in die Hohlen von Kentucky eingewandert
sind, haben durch das Leben in denselben ihr Sehver-
mogen verloren. Der Aufenthalt im Finstern hat die
Augen aufler Titigkeit gesetzt. In diesen Augen wird
dadurch nicht mehr die physische und chemische Tétig-
keit verrichtet, die wihrend des Sehens vor sich geht.
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Der Strom der Nahrung, der fiir diese T#tigkeit friiher
verwendet worden ist, flieBt nunmehr anderen Organen
zu. Nun kénnen diese Tiere nur in diésen Héhlen
leben. Sie haben durch ihre Tat, durch die Einwande-
rung, die Bedingungen ihres spidteren Lebens geschaf-
fen. Die Einwanderung ist zu einem Teil ihres Schick-
sals geworden. Eine Wesenheit, die einmal titig war,
_ hat sich mit den Ergebnissen der Taten verkniipft. So
ist es mit dem Menschengeiste. Die Seele hat ihm ge-
wisse Fihigkeiten nur vermitteln kénnen, indem sie
titig war. Und entsprechend den Taten sind diese Fihig-
keiten. Durch eine Tat, welche die Seele verrichtet hat,
lebt in afterfiillte Anlage, eipe andece.Tat-zu
verr_x_c_lyen, welche "die Frucht dieser Tat ist. Die Seele
tragt dieses als Notwendigkeit in sich, bis die letztere
Tat geschehen ist. Man kann auch sagen, durch eine ']
Tat ist der Seele die Notwendigkeit eingeprigt, die Folge
dieser Tat zu verrichten. ' _! .
Mit seinen Taten hat der Menschengeist wirklichsein .~ ™, .- 1
Schicksal bereitet. An das, was er in seinem vorigen Le- 2
ben getan hat, findet er sich in einem neuen gekniipft.
— Man kann ja die Frage aufwerfen: wie kann das
sein, da doch wohl der Menschengeist bei seiner Wieder-
verkorperung in eine véllig andere Welt versetzt wird,
als diejenige war, die er einstens verlassen hat? Dieser
Frage liegt eine sehr am AuBerlichen des Lebens haf-
tende Vorstellung von Schncksa.lsverkettung zugrunde
Wenn ich meinen Schauplatz von Europa nach Amerika
verlege, so befinde ich mich auch in einer véllig neuen
Umgebung. Und dennoch hiéingt mein Leben in Amerika
ganz von meinem vorhergehenden in Europa ab. Bin
ich-in Europa Mechaniker geworden, so gestaltet sich
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mein Leben in Amerika ganz anders, als wenn ich
Bankbeamter geworden wiire. In dem einen Falle werde
ich wahrscheinlich in Amerika von Maschinen, in dem
andern von Bankeinrichtungen umgeben sein. In
jedem Falle bestimmt mein Vorleben meine Umgebung,
es_zieht gleichsam aus der

r_lZ_)g_n‘g_e_ an sich, die ihm verwandt sind. So ist es mit dem
Geistselbst. Es umgibt sich in einem neuen Leben not-
wendig mit demjenigen, mit dem es aus den vorher-
gehenden Leben verwandt ist. — Und deswegen ist der
Schlaf ein brauchbares Bild fiir den Tod, weil der
‘Mensch wihrend des Schlafes dem Schauplatz entzogen
ist, auf dem sein Schicksal ihn erwartet. Wihrend man
schlift, laufen die Ereignisse auf diesem Schauplatz
weiter. Man hat eine Zeitlang auf diesen Lauf keinen
EinfluB. Dennoch hingt unser Leben an einem neuen
Tage von den Wirkungen der Taten am vorigen Tage
ab. Wirklich verkorpert sich unsere Personlichkeit jeden
Morgen aufs neue in unserer Tatenwelt. Was wihrend
der Nacht von uns getrennt war, ist tagsiiber gleichsam
um uns gelegt. — So ist es mit den Taten der friiheren
Verkorperungen des Menschen. Sie sind mit ihm als
sein Schicksal verbunden, wie das Leben in den finstern
Héhlen mit den Tieren verbunden bleibt, die durch Ein-
wanderung in diese Héhlen das Sehvermégen verloren
haben. Wie diese Tiere nur leben kénnen, wenn sie sich
in der Umgebung befinden, in die sie sich selbst ver-
setzt haben, so kann der Menschengeist nur in der
Umwelt leben, die er sich durch seine Taten selbst ge-
schaffen hat. DaB ich am Morgen die Lage vorfinde, die
ich am vorhergehenden Tage selbst geschaffen, dafiir
sorgt der unmittelbare Gang der Ereignisse. DaB ich,
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wenn ich mich wieder verkérpere, eine Umwelt vor-
finde, die dem Ergehnis meiner Taten aus dem vorher-
gehenden Leben entspricht, dafiir sorgt die Verwandt-
schaft meines wieder verkorperten Geistes mit den Din-
gen der Umwelt. Man kann sich danach eine Vorstel-
lung davon bilden, wie die Seele dem Wesen des Men-
schen eingegliedert ist. Der physische Leib unterliegt
den Gesetzen der Vererbung. Der Menschengeist da-
gegen muB sich immer wieder und wieder verkérpern;
und sein Gesetz besteht darin, daB er die Friichte der
vorigen Leben in die folgenden hiniibernimmt. Die
Seele lebt in der Gegenwart. Aber dieses Leben in der
Gegenwart ist nicht unabhingig von den vorhergehen-
den Leben. Der sich verkérpernde Geist bringt ja aus
seinen vorigen Verkoérperungen sein Schicksal mit. Und
dieses Schicksal bestimmt das Leben. Welche Ein-
driicke die Seele wird haben konnen, welche Wiinsche
ihr werden befriedigt werden kénnen, welche Freuden
und Leiden ihr erwachsen, mit welchen Menschen sie
zusammenkommen wird: das héngt davon ab, wie die
Taten in den vorhergehenden Verkorperungen des Gei-
stes waren. Menschen, mit welchen die Seele in einem
Leben verbunden war, wird sie in einem folgenden
wiederfinden miissen, weil die Taten, welche zwischen
“TMmER g&Wesen sind, ihre Folgen haben miissen, Wie die.
eine Seele, werden auch die mit dieser verbundenen in

derselben Zeit ihre Wgﬂgugxgorgrung anstreben. Das

Leben der Seele ist somit ein Ergebnis des selbstgeschaf-
fenen Schicksals des Menschengeistes. Dreierlei bedingt
den Lebenslauf eines Menschen innerhalb von Geburt
und Tod. Und dreifach ist er dadurch abhingig von
Faktoren, die jenseits von Geburt und Tod liegen.
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Der Leib unterliegt dem Gesetz der Vererbung; die

~Seele unterliegt dem selbstgeschaffenen Schicksal. Man
nennt dieses von dem Menschen geschaffene Schicksal
mit einem alten Ausdrucke sein Karma. Und der Geist
steht unter dem Gesetze der - erderverkbr perung,
der wiederholten Erdenleben. — Man kann demnach das
Verhiltnis von Geist, Seele und Koérper auch so aus-
driicken; Unverginglich_ist der Geist; Geburt und' Tod
waltet nach den Gesetzen der physischen Welt in der
Korperlichkeit; das_Seelenleben, das dem Schicksal

_unterliegt, vermittelt den Zusammenhang von beiden
wihrend eines irdischen Lebenslaufes. Alle weiteren Er-
kenntnisse iiber das Wesen des Menschen setzen die Be-
kanntschaft mit den ,,drei Welten* selbst voraus, denen
er angehort. Von diesen soll das Folgende handeln.

Ein Denken, welches den Erscheinungen des Lebens

sich gegeniiberstellt, und das sich nichtscheut, diesich
aus einer lebensvollen Betrachtung ergebenden Gedan-
ken bis in ihre letzten Glieder zu verfolgen, kann durch
die bloBe Logik zu der Vorstellung von den wiederhol-
ten Erdenleben und dem Gesetze des Schicksals kommen.
So wahr es ist, daB dem Seher mit dem gedffneten ,,gei-
stigen Auge‘‘ die vergangenen Leben wie ein aufge-
schlagenes Buch als Erlebnis vorliegen, so wahr ist
es, daB die Wahrheit von alledem der betrachtenden
Vernunft aufleuchten kann?).

1) Man vergleiche das hierzu am Ende des Buches unter
»Einzelne Bemerkungen und Ergéinzungen Gesagte.
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DIE DREI WELTEN
L DIE SEELENWELT

IE Betrachtung des Menschen hat gezeigt, da8 er

drei Welten angehért. Aus der Welt der physischen
Korperlichkeit sind die Stoffe und Krifte entnommen,
die seinen Leib auferbauen. Er hat von dieser Welt
Kenntnis durch die Wahrnehmungen seiner dufleren
physischen Sinne. Wer allein diesen Sinnen vertraut
und lediglich derenWahrnehmungsfihigkeit entwickelt,
der kann sich keinen Aufschlu8 verschaffen iiber die
beiden andern Welten, iiber die seelische und gei-
stige. — Ob ein Mensch sich von der Wigklichkeit
eines Dinges oder Wesens iiberzeugen kann, das hingt
davon ab, ob er dafiir ein Wahrnehmungsorgan, einen
Sinn, hat. — Es kann natiirlich leicht zu MiBverstind-
nissen fiihren, wenn man, wie es hier geschieht, die
hoheren Wahrnehmungsorgane geistige Sinne nennt.
Denn wenn man von ,,Sinnen‘ spricht, so verbindet
man damit unwillkiirlich den Gedanken des ,,Physi-
schen*‘. Man bezeichnet ja gerade die physische Welt
auch als die ,,sinnliche** im Gegensatz zur ,,geistigen*.
Um das MiBverstindnis zu vermeiden, muB man be-
riicksichtigen, daB hier eben von ,héheren Sinnen*
nur vergleichsweise, in iibertragenem Sinne gesprochen
wird. Wie die physischen Sinne das Physische wahr-
nehmen, so die seelischen und geistigen das Seelische und
Geistige. Nur in der Bedeutung von ,,Wahrnehmungs-.
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Gethhy "

organ* wird der Ausdruck ,,Sinn‘“ gebraucht. Der
Mensch hitte keine Kenntnis von dem Licht und der
Farbe, wenn er nicht ein lichtempfindendes Auge hiitte;
er wiiite nichts von Klingen, wenn er nicht ein klang-
empfindendes Ohr hitte. In dieser Beziehung sagt mit
vollem Recht der deutsche Philosoph Lotze: ,,Ohne ein
Licht empfindendes Auge und ohne ein Klang empfin-
dendes Ohr wiire die ganze Welt finster und stumm. Es
wiirde in ihr ebensowenig Licht oder Schall geben, als
ein Zahnschmerz moglich wire ohne einen den Schmerz
empfindenden Nerv des Zahnes.‘ — Um das, was hier-
mit gesagt ist, im richtigen Lichte zu sehen, braucht
man sich nur einmal zu iiberlegen, wie ganz anders, als
fiir den Menschen, sich die Welt fiir die niederen Lebe-
wesen offenbaren muB, die nur eine Art Tast- oder Ge-
fithlssinn iiber die ganze Oberfliche ihres Korpers aus-
gebreitet haben. Licht, Farbe und Ton kénnen fiir diese
jedenfalls nicht in dem Sinne vorhanden sein wie fiir
Wesen, die mit Augen und Ohren begabt sind. Die Luft-
schwingungen, die ein Flintenschu8 verursacht, mégen
auch auf sie eine Wirkung ausiiben, wenn sie von ihnen
getroffen werden. DaB sich diese Luftschwingungen der
Seele als Knall offenbaren, dazu ist ein Ohr notwendig.
Und daB sich gewisse Vorginge in dem feinen Stoffe,
den man Ather nennt, als Licht und Farbe offenbaren,
dazu ist ein Auge notwendig. — Nur dadurch weiB der
Mensch etwas von einem Wesen oder Dinge, daB er
durch eines seiner Organe eine Wirkung davon emp-
fangt. Dies Verhéltnis des Menschen zur Welt des Wirk-
lichen kommt trefflich in dem folgenden Ausspruch

‘Goethes zur Darstellung: ,,Eigentlich unternehmen wir
umsonst, das Wesen eines Dinges auszudriicken. Wir;




kungen werden wir r gewahr, und eine vollstéindige Ge-

schichte dieser Wirkungen umfaBte wohl allenfalls das
Wesen jenes Dinges. Vergebens bemiihen wir uns, den
Charakter eines Menschen zu schildern: man stelle da-
gegen seine Handlungen, seine Taten zusammen, und
ein Bild des Charakters wird uns entgegentreten. Die
Farben sind Taten des Lichtes, Taten und Leiden ...
Farben und Licht stehen zwar untereinander in dem ge-
nauesten Verhiltnis, aber wir miissen uns beide als
der ganzen Natur angehérig denken; denn sie ist es
ganz, die sich dadurch dem Sinne des Auges besonders
offenbaren will. Ebenso entdeckt sich die Natur einem

andern Sinne ... So sgricht die Natur hinabwirts zu

anderen Sinnen, zu bekannnten, verkannten,
unbekanntenSingepn; so spricht sie mit sich selbst
und zu uns durch tausend Erschemungen Dem Auf-
merksamen:stsnemrgendstg;e nochstumm.*

Es wiire unrichtig, wenn man diesen Ausspruch Goe-
thes so auffassen wollte, daB damit die Erkennbarkeit
des Wesens der Dinge in Abrede gestellt wiirde.
Goethe meint nicht: man nehme nur die Wirkung des
Dinges wahr und das Wesen verberge sich dahinter. Er
meint vielmehr, da man von einem solchen ,,verbor-
genen Wesen*‘ gar nicht sprechen soll. Das Wesen ist
nicht hinter seiner Offenbarung; es kommt vielmehr

durch_dig. Offenbacune zum. Vorschein, Nur ist dies—)
Wesen vielfach gg feich, daB es sich andern Sinnen
Jn_noch anderen Gesfalten offenbacenkann. Was sich

offenbart, ist zum Wesen gehorig, nur ist es, wegen
der Beschréinktheit der Sinne, nicht das ganze Wesen.
Diese Goethesche Anschauung ist auch durchaus die
hier geisteswissenschaftlich gemeinte,
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Wie im Leibe Auge und Ohr als Wahrnehmungs-
organe, als.Sinne fiir die kdrperlichen Vorgédnge sich
entwickeln, so vermag der Mensch in sich seelische und
- geistige Wahrnehmungsorgane auszubilden, durch die
ihm die Seelen- und die Geisteswelt erschlossen werden.
Fiir denjenigen, der solche héhere Sinne nicht hat, sind
diese Welten ,,finster und s “, wie fiir ein Wesen
ohne Ohr und Auge die Kérperwelt ,,finster und stumm*¢
ist. Allerdings ist das Verhéiltnis des Menschen zu diesen
héheren Sinnen etwas anders als zu den korperlichen.
DaB diese letzteren in ihm vollkommen ausgebildet
werden, dafiir sorgt in der Regel die giitige Mutter Na-
tur. Sie kommen ohne sein Zutun zustande. An der
Entwicklung seiner hoheren Sinne mu8 er selbst ar-
beiten. Er muB Seele und Geist ausbilden, wenn er die
Seelen- und Geisteswelt wahrnehmen will, wie die Na-
tur seinen Leib ausgebildet hat, damit er seine kdrper-
liche Umwelt wahrnehmen und sich in ihr orientieren
konne. Eine solche Ausbildung von héheren Organen,
welche die Natur noch nicht selbst entwickelt hat, ist
nicht unnatiirlich; denn im héheren Sinne gehort
ja auch alles, was der Mensch vollbringt, mit zur Na-
tur. Nur derjenige, welcher behaupten wollte, der
Mensch miisse auf der Stufe der Entwicklung stehen
bleiben, auf der er aus der Hand der Natur entlassen
wird, — nur der kénnte die Ausbildung héherer Sinne
unnatiirlich nennen. Von ihm werden diese Organe
»verkannt'‘ in ihrer Bedeutung im Sinne des angefiihr-
ten Ausspruches Goethes. Ein solcher sollte nur aber
auch gleich alle Erziehung des Menschen bekimpfen,
denn auch sie setzt das Werk der Natur fort. Und ins-
besondere miiBite er sich gegen die Operation von Blind-
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geborenen wenden. Denn ungefihr so wie dem ope-
rierten Blindgeborenen ergeht es dem, der in sich seine
héheren Sinne in der Art erweckt, wie im letzten Teile
dieser Schrift dargelegt wird. Mit neuen Eigenschaften,
mit Vorgéngen und Tatsachen, von denen die physi-
schen Sinne nichts offenbaren, erscheint ihm die Welt.
Ihm ist klar, daB er durch diese héheren Organe nichts
willkiirlich zu der Wirklichkeit hinzufiigt, sondern da8
ihmohne dieselben der wesentliche Teil dieser Wirk-
lichkeit verborgen geblieben wire. Die Seelen- und
Geisteswelt sind nichts neben oder auBer der phy-
" sischen, sie sind nicht rdumlich von dieser getrennt. So
wie fiir den operierten Blindgeborenen die vorherige
finstere Welt in Licht und Farben erstrahlt, so offen-
baren dem seelisch und geistig Erwe ckten Dinge, die
ihm vorher nur korperlich erschienen waren, ihre see-
lischen und geistigen Eigenschaften. Allerdings erfiillt
sich diese Welt auch noch mit Vorgingen-und-Wesen-
heiten, die fiir den nicht seelisch und geistig Erweckten
vollig unbekannt bleiben. — (Spéter soll in diesem
Buche genauer iiber die Ausbildung der seelischen und
geistigen Sinne gesprochen werden. Hier werden zu-
néchst diese hoheren Welten selbst beschrieben. Wer
diese Welten leugnet, der sagt nichts anderes, alsdaB er

—seine hoheren Qrgane noch nicht entwickelt hat. Die

Menschheitsentwicklung ist auf keiner Stufe abge-
schlossen; sie muB immer weiter gehen.)

Man stellt sich oft unwillkiirlich die , hoheren Or-
gane* als zu dhnlich den physischen vor. Man sollte
sich aber klarmachen, daB man es mit geistigen oder
seelischen Gebilden in diesen Organen zu tun hat. Man
darf deshalb auch nicht erwarten, daB dasjenige, was
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man in den héheren Welten wahrnimmt, etwa nur eine
nebelhaft verdiinnte Stofflichkeit sei. Solange man so
etwas erwartet, wird man zu keiner klaren Vor-
stellung von dem kommen kénnen, was hier mit ,,héhe-
ren Welten* eigentlich gemeint ist. Es wire fiir viele
Menschen gar nicht so schwer, wie es wirklich ist,
etwas von diesen ,,h6heren Welten‘ zu wissen — zu-
nichst allerdings nur das Elementare —, wenn sie sich
nicht vorstellten, da8 es doch wieder etwas verfeinertes
Physisches sein miisse, was sie wahrnehmen sollen. Da
sie so etwas voraussetzen, so wollen sie in der Regel das
gar nicht anerkennen, um was es sich wirklich handelt.
Sie finden es unwirklich, lassen es nicht als etwas
gelten, was sie befriedigt usw. Gewi}: die héheren Stu-
fen der geistigen Entwicklung sind schwer zugén gggh R
diejenige aber, die hinreicht, um das Wesen der gei-
stigen Welt zu erkennen — und das ist schon viel —,
wire gar nicht so sehr schwer zu erreichen, wenn man
sich zunichst von dem Vorurteile freimachen wollte,
welches darin besteht, das Seelische und Geistige doch
wieder nur als ein feineres Phys:sches sich vorzustellen.
So wie wir einen Menschen nicht ganz kennen, wenn
wir bloB von seinem physischen AuBeren eine Vorstel-
lung haben, so kennen wir auch die Welt, die uns um-
gibt, nicht, wenn wir blo8 das von ihr wissen, was uns
die physischen Sinne offenbaren. Und so wie eine Photo-
graphie uns verstindlich und lebensvoll wird, wenn
wir der photographierten Person so nahetreten, daB wir
ihre Seele erkennen lernen, so kénnen wir auch die
korperliche Welt nur wirklich verstehen, wenn wir ihre
seelische und geistige Grundlage kennen lernen. Des-
halb empfiehlt es sich, hier zuerst von den héheren Wel-
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ten, von der seelischen und geistigen, zu sprechen und
dann erst die physische vom geisteswissenschaftlichen
Gesichtspunkte aus zu beurteilen. o

Es bietet gewisse Schwierigkeiten, in der gegenwér-
tigen Kulturepoche iiber die hoheren Welten zu spre-

chen. Denn diese Kulturepache ist vor allem gro8 in |
der Erkenntnis und B Sspesli |
Welt. Unsere Worte haben zunéchst ihre Prigung und i

Bedeutung in bezug auf diese koérperliche Welt erhal-
ten. Man mu8 sich aber dieser gebrduchlichen Worte
bedienen, um an Bekanntes anzukniipfen. Dadurch
wird bei denen, die nur ihren duBleren Sinnen vertrauen
wollen, dem MiBiverstindnis Tiir und Tor geéffnet. —
Manches kann ja zunidchst nur gleichnisweise ausge-
sprochen und angedeutet werden. Aber so mu 8 es sein,
denn solche Gleichnisse sind ein Mittel, durch das der
Mensch zunidchst auf diese h6heren Welten verwiesen
wird und durch das seine eigene Erhebung zu ihnen ge-
fordert wird. (Von dieser Erhebung wird in einem
spéteren Kapitel zu sprechen sein, in dem auf die Aus-
bildung der seelischen und geistigen Wahrnehmungs-
organe hingewiesen werden wird. Zunichst soll der
Mensch dureh Gleichnisse von den héheren Welten
Kenntnis nehmen. Dann kann er daran denken, sich
selbst einen Einblick in dieselben zu verschaffen.)
Wie die Stoffe und Krifte, die unsern Magen, unser
Herz, unsere Lunge, unser Gehirn usw. zusammen-
setzen und beherrschen, aus der koérperlichen Welt
stammen, so stammen unsere seelischen Eigenschaften,
unsere Triebe, Begierden, Gefiihle, Leidenschaften,
Wiinsche, Empfindungen usw. aus-der seelischen Welt.
Des Menschen Seele ist ein Glied in dieser seelischen
Steiner, Theosophie. 6 81



Welt, wie sein Leib ein Teil der physischen Kérperwelt
ist. Will man zunichst einen Unterschied der korper-
lichen Welt von der seelischen angeben, so kann man
sagen, die letztere ist in allen ihren Dingen und Wesen-
heiten viel feiner, beweglicher, bildsamer als die erstere.
Doch muB man sich klar dariiber bleiben, daB man eine
gegeniiber der physischen vollig neue Welt betritt, wenn
man in die seelische kommt. Redet man also von gréber
und feiner in dieser Hinsicht, so muB man sich bewus8t
‘bleiben, daB man vergleichsweise andeutet, was doch
grundverschieden ist. So ist es mit allem, was iiber die
Seelenwelt in Worten gesagt wird, die der physischen
Korperlichkeit entlehnt sind. Beriicksichtigt man dieses,
dann kann man sagen, daB die Gebilde und Wesen der
Seelenwelt ebenso aus Seelenstoffen bestehen und eben-
so von Seelenkrédften gelenkt werden, wie das in der
physischen Welt mit physischen Stoffen und Kriften
der Fall ist.

Wie den korperlichen Gebilden die rdumliche Aus-
dehnung und rdumliche Bewegung eigentiimlich sind,
so den seelischen Dingen und Wesenheiten die Reizbar-
keit, das triebhafte Begehren. Man bezeichnet deshalb
die Seelenwelt auch als die Begierden- oder Wunsch-
welt, oder als die Welt des ,,Verlangens‘‘. Diese Aus-
driicke sind der menschlichen Seelenwelt entlehnt. Man
muB deshalb festhalten, daB die Dinge in denjenigen
Teilen der Seelenwelt, die auBer der menschlichen Seele
liegen, von den Seelenkriften in dieser ebenso verschie-
den sind, wie die physischen Stoffe und Kréfte der kor-
perlichen AuBenwelt von den Teilen, die den physischen
Menschenleib zusammensetzen. (Trieb, Wunsch, Ver-
langen sind Bezeichnungen fiir das Stoffliche der Seelen-
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welt. Dieses Stoffliche sei mit ,,astral’“ bezeichnet.
Nimmt man mehr Riicksicht auf die Krédfte der
Seelenwelt, so kann man von ,,Begierdewesenheit‘
sprechen. Doch darf man nicht vergessen, daB hier die
Unterscheidung von ,,Stoff“ und , Kraft“ keine so
strenge sein kann wie in der physischen Welt. Ein Trieb
kann ebensogut ,,Kraft‘‘ wie ,,Stoff' genannt werden.)

Wer zum erstenmal einen Einblick in die seelische
Welt erhilt, fiir den wirken die Unterschiede, die sie
von der physischen aufweist, verwirrend. Doch das ist
ja auch beim ErschlieBen eines vorher untitigen phy-
sischen Sinnes der Fall. Der operierte Blindgeborene
muB sich auch erst orientieren lernen in der Welt, die
er vorher durch den Tastsinn gekannt hat. Ein solcher
sieht z. B. die Gegenstédnde zuerst in seinem Auge; dann
erblickt er sie auBer sich, doch erscheinen sie ihm zu-
nichst so, wie wenn sie auf einer Fliche aufgemalt
wiren. Erst allméhlich erfaBt er die Vertiefung, den
rdumlichen Abstand der Dinge usw. — In der Seelen-
welt gelten durchaus andere Gesetze als in der phy-
sischen. Nun sind ja allerdings viele seelische Gebilde
an solche der andern Welten gebunden. Die Seele des
Menschen z. B. ist an den physischen Menschenleib und
an den menschlichen Geist gebunden. Die Vorgiinge,
die man an ihr beobachten kann, sind also zugleich von
der leiblichen und geistigen Welt beeinfluBt. Darauf
muB man bei der Beobachtung der Seelenwelt Riick-
sicht nehmen ; und man darf nicht als seelische Gesetze
ansprechen, was aus der Einwirkung einer andern
Welt stammt. — Wenn z. B. der Mensch einen Wunsch
aussendet, so ist dieser von einem Gedanken, einer Vor-
stellung des Geistes getragen und folgt dessen Gesetzen.
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So wie man aber die Gesetze der physischen Welt fest-
stellen kann, indem man von den Einfliissen absieht,
die z. B. der Mensch auf deren Vorginge nimmt, so ist
ein Ahnliches auch mit der seelischen Welt méglich.

Ein wichtiger Unterschied der seelischen Vorgédnge
von den physischen kann dadurch ausgedriickt wer-
den, daB man die Wechselwirkung bei den ersteren als
eine viel innerlichere bezeichnet. Im physischen
Raume herrscht z.B. das Gesetz des ,,StoBes‘‘. Wenn eine
bewegte Elfenbeinkugel auf eine ruhende aufsto8t, so
bewegt sich die letztere weiter in einer Richtung, die sich
aus der Bewegung und Elastizitéit der ersteren berech-
nen lidBt. Im Seelenraume hiingt die Wechselwirkung
zweier Gebilde, die einander treffen, von ihren inneren
Eigenschaften ab. Sie durchdringen sich gegenseitig,
verwachsen gleichsam miteinander, wenn sie mitein-
ander verwandt sind. Sie stoBen sich ab, wenn ihre
Wesenheiten sich widerstreiten. — Im korperlichen
Raume gibt es z. B. fiir das Sehen bestimmte Gesetze,
Man sieht entfernte Gegenstinde in perspektivischer
Verkleinerung. Wenn man in eine Allee hineinsieht, so
scheinen — nach den Gesetzen der Perspektive — die
entfernteren. Bdume in kleineren Abstéinden vonein-
ander zu stehen als die nahen. Im Seelenraume er-
scheint dem Schauenden dagegen alles, das Nahe und
das Entfernte, in den Abstinden, die es durch seine
innere Natur hat. Durch solches ist natiirlich ein Quell
der mannigfaltigsten Irrungen fiir denjenigen gegeben,
der den Seelenraum betritt und da mit den Regeln zu-
rechtkommen will, die er von der physischen Welt her
mitbringt. ,

Es gehort zu dem ersten; was man sich fiir die Orien-
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. tierung in der seelischen Welt aneignen mu8, daB man
die verschiedenen Arten ihrer Gebilde in &hnlicher
Weise unterscheidet, wie man in der physischen Welt
feste, fliissige und luft- oder gasférmige Koérper unter-
scheidet. Um dazu zu kommen, muB man die beiden

Grundkrifte kennen, die hier vor allem wichtig sind.
Man kann sie SYW___E}MJWe nen-
nen. Wie diese Grundkrifte in einem seelischen Ge-
bilde wirken, danach bestimmt sich dessen Art. Als
Sympathie muB die Kraft bezeichnet werden, mit der
ein Seelengebilde andere anzieht, sich mit ihnen zu ver-
schmelzen sucht, seine Verwandtschaft mit ihnen gel-
tend macht. Antipathie ist dagegen die Kraft, mit
der sich Seelengebilde abstoBen, ausschlieBen, mit der
sie_ihre Eigenheit behaupten. In welchem MaBe diese
Grundkrifte in einem Seelengebilde vorhanden sind,
davon hingt es ab, welche Rolle dieses in der seelischen
Welt spielt. Drei Arten von Seelengebilden hat man zu-

- ndchst zu unterscheiden, je nach dem Wirken von

. Sympathie und Antipathie in ihnen. Und diese Arten
sind dadurch voneinander verschieden, daB Sympathie
und Antipathie in ihnen in ganz bestimmten gegen-.
seitigen Verhéltnissen stehen. In allen dreien sind beide
Grundkréfte vorhanden. Man nehme zunichst ein Ge-
bilde der ersten Art. Es zieht andere Gebilde seiner Um-
gebung vermoge der in ihm waltenden Sympathie an.
Aber auBler dieser Sympathie ist in ihm zugleich Anti-
pathie vorhanden, durch die es in seiner Umgebung Be-
findliches von sich zuriickst68t. Nach auBen hin wird
ein solches Gebilde so erscheinen, als wenn es nur mit
Kriften der Antipathie ausgestattet wire. Das ist aber
nicht der Fall. Es ist Sympathie und Antipathie in ihm.



Nur ist die letztere iiberwiegend. Sie hat iiber die erstere
die Oberhand. Solche Gebilde spielen eine eigensiich-
tige Rolle im Seelenraum. Sie stoSen vieles um sich
her ab und ziehen nur weniges liebevoll an sich heran.
Daher bewegen sie sich als unverdnderliche Formen
durch den Seelenraum. Durch die Kraft der Sympathie,
die in ihnen ist, erscheinen sie alsgierig. Die Gier er-
scheint aber zugleich unersittlich, wie wenn sie nicht
zu befriedigen wire, weil die yorwaltende Antipathie
so vieles Entgegenkommende absté8t, daB keine Be-
friedigung eintreten kann. Will man die Seelengebilde
dieser Art mit etwas in der physischen Welt vergleichen,
so kann man sagen: sie entsprechen den festen physi-
schen Korpern. Begierdenglut soll diese Region der
seelischen Stofflichkeit genannt werden. — Das, was
von dieser Begierdenglut den Seelen der Tiere und
Menschen beigemischt ist, bestimmt dasjenige in ihnen,
was man die niederensinnlichen Triebe nennt, ihre
vorwaltenden selbstsiichtigen Instinkte. — Die zweite
Art der Seelenbildung ist diejenige, bei denen sich die .
beiden Grundkrifte das Gleichgewicht halten, bei denen
also Sympathie und Antipathie in gleicher Stirke wir-
ken. Diese treten anderen Gebilden mit einer gewissen
Neutralitit gegeniiber; sie wirken als verwandt auf sie,
ohne sie besonders anzuziehen und abzustoBen. Sie
ziehen gleichsam keine feste Grenze zwischen sich und
der Umweit. Fortwidhrend lassen sie andere Gebilde in
der Umgebung auf sich einwirken; man kann sie des-
halb mit den fliissigen Stoffen der physischen Welt ver-
gleichen. Und in der Art, wie solche Gebilde anderes an
sich heranziehen, liegt nichts von Gier. Die Wirkung,
die hier gemeint ist, liegt z. B. vor, wenn die Menschen-
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seele eine Farbe empfindet. Wenn ich die Empfindung
der roten Farbe habe, dann empfange ich zunichst
einen neutralen Reiz aus meiner Umgebung. Erst
wenn zu diesem Reiz das Wohlgefallen an der roten
Farbe hinzutritt, dann kommt eine andere Seelenwir-
kung in Betracht. Das, was den neutralen Reiz be-
wirkt, sind Seelengebilde, die in solchem Wechselver-
hiltnisse stehen, daB Sympathie und Antipathie ein-
ander das Gleichgewicht halten. Man wird die Seelen-
stofflichkeit, die hier in Betracht kommt, als eine voll-
kommen bildsame, flieBende bezeichnen miissen. Nicht
eigensiichtig wie die erste bewegt sie sich durch den
Seelenraum, sondern so, daB ihr Dasein iiberall Ein-
driicke empfidngt, daB sie sich mit vielem verwandt
erweist, das ihr begegnet. Ein Ausdruck, der fiir sie an-
wendbar ist, diirfte sein: flieBende Rejizbarkeity
— Die dritte Stufe der Seelengebilde ist diejenige, bei
welcher die Sympathie die Oberhand iiber die Antipathie
hat. Die Antipathie bewirkt das eigensiichtige Sich-
geltendmachen; dieses tritt aber zuriick hinter der
Hinneigung zu den Dingen der Umgebung. Man denke
sich ein solches Gebilde innerhalb des Seelenraumes.
Es erscheint als der Mittelpunkt einer anziehenden
Sphére, die sich iiber die Gegenstinde der Umwelt er-
streckt. Solche Gebilde mu8 man im besonderen als
Wunsch-Stofflichkeit bezeichnen. Diese Bezeich-
nung erscheint deshalb als die richtige, weil durch die
bestehende, nur gegeniiber der Sympathie schwichere,
Antipathie die Anziehung doch so wirkt, da8 die an-
gezogenen Gegenstinde in den eigenen Bereich des Ge-
bildes gebracht werden sollen. Die Sympathie erhilt da-
durch einen eigensiichtigen Grundton. Diese Wunsch-
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Stofflichkeit darf mit den gas-oderluftférmigen Kérpern
der physischen Welt verglichen werden. Wie ein Gas sich
nach allen Seiten auszudehnen bemiiht ist, so breitet
sich dieWunsch-Stofflichkeit nach allen Richtungenaus.
Héhere Stufen von Seelen-Stofflichkeit kennzeichnen
sich dadurch, daB bei ihnen die eine Grundkraft vollig
zuriicktritt, némlich die Antipathie, und nur die Sym-
pathje sich als das eigentlich Wirksame erweist. Nun
kann sich diese zunichst innerhalb der Teile des
Seelengebildes selbst geltend machen. Diese Teile wir-
ken gegenseitig aufeinander anziehend. Die Kraft der
Sympathie im Innern eines Seelengebildes kommt in
dem zum Ausdrucke, was man Lyst nennt. Und jede
Herabminderung dieser Sympathie ist Unlust. Die
Unlust ist nur eine verminderte Lust, wie die Kélte nur
eine verminderte Wirme ist. Lust und Unlust ist das-
jenige, was im Menschen als die Welt der Gefiihle —
im engeren Sinne — lebt. Das Fiihlen ist das Weben
des Seelischen in sich selbst. Von der Art, wie die Ge-
fihle der Lust und Uniust in dem Seelischen weben,
hingt das ab, was'man dessen Behagen nennt.
Eine noch hohere Stufe nehmen diejenigen Seelen-
gebilde ein, deren Sympathie nicht im Bereich des
Eigenlebens beschlossen bleibt. Von den drei niederen
Stufen unterscheiden sich diese, wie ja auch schon die
vierte, dadurch, daB bei ihnen die Kraft der Sympathie
keine ihr entgegenstrebende Antipathie zu iiberwinden
hat. Durch diese héheren Arten der Seelen-Stofflichkeit
schlieBt sich erst die Mannigfaltigkeit der Seelengebilde
zu einer gemeinsamen Seelenwelt zusammen. Sofern
die Antipathie in Betracht kommt, strebt das Seelen-
gebilde nach etwas anderem um seines Eigenlebens
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willen, um sich selbst durch das andere zu verstirken
und zu bereichern. Wo die Antipathie schweigt, da wird
das andere als Offenbarung, als Kundgebung hinge-
nommen. Eine dhnliche Rolle wie das Licht im physi-
schenRaume spielt diese héhere Form von Seelen-Stoff-
lichkeit im Seelenraum. Sie bewirkt, daB ein Seelen-
gebilde das Dasein und Wesen der andern um deren
selbst willen gleichsam einsaugt, oder man kénnte auch
sagen, sich von ihnen bestrahlen 148t. Dadurch, da8 die
Seelenwesen aus diesen hoéheren Regwnen schopfen,
werden sie erst zum wahren Seelenleben erweckt. Ihr
dumpfes Leben im Finstern schlieBt sich nach auBen
auf, leuchtet und strahlt selbst in den Seelenraum hin;
das trdge, dumpfe Weben im Innern, das sich durch
die Antipathie abschlieBen will, wenn nur die Stoffe
der unteren Regionen vorhanden sind, wird Kraft und
Regsamkeit, die vom Innern ausgeht und sich nach
auBen stromend ergieBt. Die flieBende Reizbarkeit der
zweiten Region wirkt nur beim Zusammentreffen der
Gebilde. Dann stromt allerdings eins in das andere tiber.
Aber Beriithrung ist hier notwendig. In den ho n
Regionen herrscht freies Hinstrahlen, ErgieBen. (Mit
Recht bezeichnet man das Wesen dieses Gebietes-als
ein ,,Hinstrahlen*, denn die Sympathie, welche ent-
wickelt wird, wirkt so, daB man als Sinnbild dafiir den
Ausdruck gebrauchen kann, der von der Wirkung des
Lichtes genommen ist.) Wie eine Pflanze im Keller ver-
kiimmert, so die Seelengebilde ohne die sie belebenden
Seelen-Stoffe der hoheren Regionen. Seelenlicht, té-
tigeSeelenkraft und das eigentliche Seelenleben
im engeren Sinne gehéren diesen Regionen an und
teilen sich von hier aus den Seelenwesen mit.
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Drei untere und drei obere Regionen der Seelenwelt
hat man also zu unterscheiden; und beide sind vermit-
telt durch eine vierte, so daB sich folgende Einteilung
der Seelenwelt ergibt:

1. Region der Begierdenglut,
2. ,, flieBenden Reizbarkeit,
’ »» Wiinsche,
»»  von Lust und Unlust,
,»  des Seelenlichtes,
,,  der titigen Seelenkraft,
7. 4,  des Seelenlebens.

Durch die ersten drei Regionen erhalten die Seelen-
gebilde 1hre Eigenschaften aus dem Verhéltnisse von
Antipathie und Sympathie; durch die vierte Region
webt die Sympathie innerhalb der Seelengebilde selbst;
durch die drei hochsten wird die Kraft der Sympathie
immer freier und freier; leuchtend und belebend durch-
wehen die Seelenstoffe dieser Region den Seelenraum,
aufweckend, was sich sonst durch sich selbst im Eigen-
dasein verlieren miiBte.

Es sollte eigentlich iiberfliissig sein, doch wird, der
Klarheit willen, hier doch betont, daB diese sicben Abtei-
lungen der Seelenwelt nicht etwa voneinander getrennte
Gebiete darstellen. So wie Festes, Fliissiges und Gasfor-
miges sich im Physischendurchdringen, so durchdringen
sich Begierdenglut, flieBende Reizbarkeit und die Kréfte
der Wunschwelt im Seelischen. Und wie im Physischen
die Wiarme die Korper durchdringt, das Licht sie be-
strahlt, so ist es im Seelischen mit Lust und Unlust
und mit dem Seelenlicht der Fall. Und ein Ahnliches
findet statt fiir die titige Seelenkraft und das eigent-
liche Seelenleben.

on s
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II. DIE SEELE IN DER SEELENWELT
NACH DEM TODE

Die Seele ist das Bindeglied zwischen dem Geiste des
Menschen und seinem Leibe. Ihre Kréfte der Sym-
pathie und Antipathie, die durch ihr gegenseitiges Ver-
héltnis der SeelenduBerungen: Begierde, Reizbarkeit,
Wunsch, Lust und Unlust usw. bewirken, — sie sind
nicht nur zwischen Seelengebilde und Seelengebilde
tiatig, sondern sie duBern sich auch gegeniiber den
Wesenheiten der anderen Welten, der physischen und
der geistigen Welt. Wéhrend die Seele im Leibe wohnt,
ist sie gewissermaBen an allem beteiligt, was in diesem
Leibe vorgeht. Wenn die physischen Verrichtungen des
Leibes mit RegelmiBigkeit vor sich gehen, so entsteht
in der Seele Lust und Behagen; wenn diese Verrich-
tungen gestort sind, so tritt Unlust und Schmerz ein. —
Und auch an den Tétigkeiten des Geistes hat die Seele
ihren Anteil: dieser Gedanke erfiillt sie mit Freude,
jener mit Abscheu; ein richtiges Urteil hat den Beifall
der Seele, ein falsches ihr MiBfallen. — Ja, es hingt die
Entwicklungsstufe eines Menschen davon ab, ob die
Neigungen seiner Seele mehr nach der einen oder der
andern Richtung hin gehen. Ein Mensch ist um so
vollkommener, je mehr seine Seele mit den AuBerungen
des | Genstes sympathxsxert er ist um so unvollkomme-
ner, je mehr ihre Neigungen durch die Verrichtungen
des Leibes befriedigt werden.

Der Geist ist der Mittelpunkt des Menschen, der Leib
der Vermittler, durch den der Geist die physische Welt
betrachtet und erkennt und durch den er in ihr wirkt.
Die Seele aber ist der Vermittler zwischen beiden. Sie
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entbindet dem physischen Eindruck, den die Luft-
schwingungen auf das Ohr machen, die Empfindung
des Tones, sie erlebt die Lust an diesem Ton. Alles das
teilt sie dem Geiste mit, der dadurch zum Verstand-
nisse der physischen Welt gelangt. Ein Gedanke, der
in dem Geiste auftritt, wird durch die Seele in den
Wunsch nach Verwirklichung umgesetzt und kann
erst dadurch mit Hilfe des leiblichen Werkzeuges zur
_Tat werden. — Nun kann der Mensch nur dadurch
seine Bestimmung erfiillen, daB er all seinem Wirken
die Richtung durch den Geist geben liBt. Die Seele
kann durch sich selbst ihre Neigungen ebensogut
dem Physischen wie dem Geistigen entgegenbringen.
Sie senkt gleichsam ihre Fiihlfiden ebenso zum Phy-
sischen hinunter, wie sie sie zum Geistigen hinaufstreckt.
Durch das Einsenken in die physische Welt wird ihre
eigene Wesenheit von der Natur des Physischen durch-
drungen und gefiarbt. Da der Geist aber nur durch ihre
Vermittlung in der physischen Welt wirken kann, so
wird ihm selbst dadurch die Richtung auf das Physische
gegeben. Seine Gebilde werden durch die Krifte der
Seele nach dem Physischen hingezogen. Man betrachte
den unentwickelten Menschen. Die Neigungen seiner
Seele hingen an den Verrichtungen seines Leibes. Er
empfindet nur Lust bei den Eindriicken, welche die
physische Welt auf seine Sinne macht. Und auch sein
Geistesleben wird dadurch ganz in diese Sphére herab-
gezogen. Seine Gedanken dienen nur der Befriedigung
seines physischen Bediirfnislebens. — Indem das gei-
stige Selbst von Verkérperung zu Verkérperung lebt,
soll es immer mehr aus dem Geistigen heraus seine
I Richtung erhalten. Sein Erkennen soll von dem Geiste
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der ewigen Wahrheit, sein Handeln von der ewigen
Giite bestxmmt werden.

bedeutet, als Tatsache der physischen Welt
betrachtet eine Verdnderung der Verrichtungen des
Leibes. Dieser hort mit dem Tode auf, durch seine Ein-
richtung der Vermittler der Seele und des Geistes zu
sein. Er zeigt fernerhin sich in seinen Verrichtungen
ganz der physischen Welt und ihren Gesetzen unter-
worfen; er geht in dieselbe iiber, um sich in ihr aufzu-
lésen. Nur diese physischen Vorginge des Leibes kén-
nen mit den physischen Sinnen nach dem Tode betrach-
tet werden. Was mit Seele und Geist dann geschieht,
das entzieht sich diesen Sinnen. Denn sinnlich kénnen
ja auch wihrend des Lebens Seele und Geist nur inso-
fern beobachtet werden, als diese in physischen Vor-
gingen ihren duBeren Ausdruck erlangen. Nach dem
Tode ist ein solcher Ausdruck nicht mehr moglich.
Deshalb kommt die Beobachtung der physischen Sinne
und die sich auf sie begriindende Wissenschaft fiir das
Schicksal von Seele und Geist nach dem Tode nicht
in Betracht. Da tritt eben eine hohere Erkenntnis
ein, die auf der Beobachtung der Vorgénge in der Seelen-
und der Geisteswelt beruht.

Hat sich nun der Geist von dem Leibe geldst, so ist
er noch immer mit der Seele verbunden. Und wie ihn
wihrend des physischen Lebens der Leib an die phy-
sische Welt gekettet hat, so jetzt die Seele an die see-
lische. — Aber in dieser seelischen Weélt ist nicht
sein ureigenes Wesen zu finden. Sie soll ihn nur ver-
binden mit dem Felde seines Schaffens, mit der phy-
sischenWelt. Um in einer neuen Verkérperung mit voll-
kommenerer Gestalt zu erscheinen, muBl er Kraft und



Stirkung aus der geistigen Welt schopfen. Er ist aber
durch die Seele in die physische Welt verstrickt wor-
den. Er ist an ein Seelenwesen gebunden, das durch-
drungen und geférbt ist von der Natur des Physischen,
und er hat dadurch selbst diese Richtung erhalten.
Nach dem Tode ist die Seele nicht mehr an den Leib,
sondern nur noch an den Geist gebunden. Sie lebt nun
in einer seelischen Umgebung. Nur die Krifte dieser
Welt konnen daher noch auf sie eine Wirkung haben.
Und an dieses Leben der Seele in der Seelenwelt ist zu-
nichst auch der Geist gebunden. Er ist so an dasselbe
gebunden, wie er wihrend der physischen Verkorpe-
rung an den Leib gebunden ist. Wann der Leib stirbt,
das wird durch dessen Gesetze bestimmt. Im alige-
meinen muB ja gesagt werden: nicht die Seele und der
Geist verlassen den Leib, sondern sie werden von dem-
selben entlassen, wenn seine Krifte nicht mehr im
Sinne der menschlichen Organisation wirken kénnen.
Ebenso ist das Verhiltnis von Seele und Geist. Die Seele
wird den Geist in die hohere, in die geistige Welt ent-
lassen, wenn ihre Krifte nicht mehr im Sinne der
menschlichen Seelenorganisation wirken kénnen. In
dem Augenblicke wird der Geist befreit sein, wenn die
Seele dasjenige der Auflésung iibergeben hat, was sie
nur innerhalb des Leibes erleben kann, und nur das
iibrig behilt, was mit dem Geiste weiterleben kann.
Dies Ubrigbehaltene, was zwar im Leibe erlebt, aber
als Frucht in den Geist eingeprigt werden kann, ver-
bindet die Seele mit dem Geist in der rein geistigenWelt.
— Um das Schicksal der Seele nach dem Tode kennen
zu lernen, muB also ihr AuflésungsprozeB betrachtet
werden. Sie hatte die Aufgabe, dem Geist die Richtung
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nach dem Physischen zu geben. In dem Augenblicke,
wo sie diese Aufgabe erfiillt hat, nimmt sie die Rich-
tung nach dem Geistigen. Wegen dieser Natur ihrer
Aufgabe miiBte sie eigentlich sofort nur geistig titig
sein, wenn der Leib von ihr abfillt, wenn sie also nicht
mehr Bindeglied sein kann. Und sie wiirde das auch
sein, wenn sie nicht durch ihr Leben im Leibe von
diesem beeinfluBt, in ihren Neigungen zu ihm hin-
gezogen worden wire. Ohne diese Farbung, die sie
durch die Verbindung mit dem Leiblichen erhalten hat,
wiirde sie sogleich nach der Entkérperung den bloBen
Gesetzen der geistig-seelischen Welt folgen und keine
weitere Hinneigung zum Sinnlichen entwickeln. Und
das wire der Fall, wenn der Mensch beim Tode voll-
stdndig alles Interesse an der irdischen Welt verloren
hiitte, wenn alle Begierden, Wiinsche usw. befriedigt
waéren, die sich an das Dasein kniipfen, das er verlassen
hat. Sofern dies aber nicht der Fall ist, haftet das nach
dieser Richtung iibriggebliebene an der Seele.

Man muB8 hier, um nicht in Verwirrung zu geraten,
sorgfiltig unterscheiden zwischen dem, was den Men-
schen an die Welt so kettet, daB es auch in einer fol-
genden Verkorperung ausgeglichen werden kann, und
dem, was ihn an eine bestimmte, an die jeweilig letzte
Verkorperung kettet. Das erstere wird durch das Schick-
salsgesetz, Karma, ausgeglichen; das andere aber kann
nur nach dem Tode von der Seele abgestreift werden.

Es folgt auf den Tod fiir den Menschengeist eine
Zeit, in der die Seele ihre Neigungen zum physischen
Dasein abstreift, um dann wieder den bloBen Gesetzen
der geistig-seelischen Welt zu folgen und den Geist
freizumachen. Es ist naturgemiB, daB diese Zeit um
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so linger dauern wird, je mehr die Seele an das Phy-
sische gebunden war. Sie wird kurz sein bei einem
Menschen, der wenig an dem physischen Leben ge-
hangen hat, lang dagegen bei einem solchen, der seine
Interessen ganz an dieses Leben gebunden hat, so daB
beim Tode noch viele Begierden, Wiinsche usw. in der
Seele leben. ' , '
Am leichtesten erhilt man von dem Zustande, in dem
die Seele in der nichsten Zeit nach dem Tode lebt, eine
Vorstellung durch folgende Uberlegung. Man nehme
ein ziemlich krasses Beispiel dazu: die Geniisse eines
Feinschmeckers. Er hat seine Lust am Gaumenkitzel
durch die Speisen. Der GenuB ist natiirlich nichts Kor-
perliches, sondern etwas Seelisches. In der Seele lebt
die Lust und auch die Begierde nach der Lust. Zur Be-
friedigung der Begierde ist aber das entsprechende
korperliche Organ, der Gaumen usw., notwendig. Nach
dem Tode hat nun die Seele eine solche Begierde nicht
sogleich verloren, wohl aber hat sie das korperliche
Organ nicht mehr, welches das Mittel ist, die Begierde
zu befriedigen. Es ist nun — zwar aus einem anderen
Grunde, der aber dhnlich, nur weit stiarker wirkt — fiir
den Menschen so, wie wenn er in einer Gegend, in der
weit und breit kein Wasser ist, brennenden Durst litte.
So leidet die Seele brennend an der Entbehrung der
Lust, weil sie das korperliche Organ abgelegt hat, durch
das sie die Lust haben kann. So ist es mit allem, wo-
nach die Seele verlangt und das nur durch die kérper-
lichen Organe befriedigt werden kann. Es dauert dieser
Zustand (brennender Entbehrung) so lange, bis die
Seele gelernt hat, nicht mehr nach solchem zu be-
gehren, was nur durch den Korper befriedigt werden
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kann. Und die Zeit, welche in diesem Zustand ver-
bracht wird, kann man den Ort der Begierden nennen,
obgleich man es natiirlich nicht mit einem ,,Orte* zu
tun hat.

Betritt die Seele nach dem Tode die seelische Welt,
so ist sie deren Gesetzen unterworfen. Diese wirken auf
sie; und von dieser Wirkung héngt es ab, in welcher
Art die Neigung zum Physischen in ihr getilgt wird.
Die Wirkungen miissen verschieden sein, je nach den
Arten der Seelenstoffe und Seelenkrifte, in deren Be-
reich sie nunmehr versetzt ist. Jede dieser Art wird
ihren reinigenden, lduternden EinfluB geltend machen.
Der Vorgang, der hier stattfindet, ist so, daB alles Anti-
pathische in der Seele allméhlich von den Kriften der
Sympathie iiberwunden, und daB diese Sympathie selbst
bis zu ihrem héchsten Gipfel gefiihrt wird. Denn durch
diesen hochsten Grad von Sympathie mit der ganzen
iibrigen Seelenwelt wird die Seele gleichsam in dieser
zerflieBen, eins mit ihr werden; dann ist ihre Eigen-
sucht vollig erschopft. Sie hort auf, als ein Wesen zu
existieren, das dem physisch-sinnlichen Dasein zuge-
neigt ist: der Geist ist durch sie befreit. Daher ldutert
sich die Seele durch die oben beschriebenen Regionen
der Seelenwelt hindurch, bis sie in der Region der voll-
kommenen Sympathie mit der allgemeinen Seelenwelt
eins wird. DaB der Geist bis zu diesem letzten Momente
der Befreiung seiner Seele selbst an diese gebunden ist,
riihrt davon her, daB er durch sein Leben mit ihr ganz

. verwandt geworden ist. Diese Verwandtschaft ist eine
viel groBere als die mit dem Leibe. Denn mit dem
letzteren ist er mittelbar durch die Seele, mit dieser aber
Steiner, Theosophie. 7
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unmittelbar verbunden. Sie ist ja sein Eigenleben. Des-
halb ist der Geist nicht an den verwesenden Leib, wohl
aber an die sich allmédhlich befreiende Seele gebunden.
— Wegen der unmittelbaren Verbindung des Geistes
mit der Seele kann der erstere sich von dieser erst dann
frei fithlen, wenn sie selbst mit der allgememen Seelen-
welt eins geworden ist.

Insofern die seelische Welt der Aufenthalt des Men-
schen unmittelbar nach dem Tode ist, kann sie der ,,Ort
der Begierden‘ genannt werden. Die verschiedenen
Religionssysteme, die ein BewuBtsein von diesen Ver-
héltnissen in ihre Lehren aufgenommen haben, kennen
diesen ,,Ort der Begierden‘‘ unter dem Namen ,,Fege-
feuer*, ,,Liuterungsfeuer usw.

Die niederste Region der Seelenwelt ist diejenige der
Begierdenglut. Durch sie wird nach dem Tode alles
das aus der Seele ausgetilgt, was sie an grébsten, mit
dem niedersten Leibesleben zusammenhéngenden selbst:
siichtigen Begierden hat. Denn durch solche Begierden
kann sie von den Kriiften dieser Seelenregion eine Wir-
kung erfahren. Die unbefriedigten Begierden, die aus
dem physischen Leben zuriickgeblieben sind, bilden den
Angriffspunkt. Die Sympathie solcher Seelen erstreckt
sich nur iiber das, was ihr eigensiichtiges Wesen nih-

I _ren kann; und sie wird weit iiberwogen von der Anti-
pathie, die sich iiber alles andere ergieSt. Nun gehen
aber die Begierden auf die physischen Geniisse, die in
der Seelenwelt nicht befriedigt werden kénnen. Durch
diese Unmoglichkeit der Befriedigung wird die Gier aufs

/ hochste gesteigert. Zugleich muB aber diese Unmég-

lichkeit die Gier allmé&hlich verléschen. Die brennenden
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Geliiste verzehren sich nach und nach; und die Seele
hat erfahren, daB in der Austilgung solcher Geliiste das
einzige Mittel liegt, das Leid zu verhindern, das aus
ihnen kommen muBl. Wihrend des physischen Lebens
tritt ja doch immer wieder und wieder Befriedigung
ein. Dadurch wird der Schmerz der brennenden Gier
durch eine Art Illusion verdeckt. Nach dem Tode, im
ﬂw tritt dieser Schmerz ganz unver-

ie entsprechenden Entbehrungserlebmsse

werden durchgemacht. Ein finsterer Zustand ist es, in
dem die Seelen sich dadurch befinden. Nur diejenigen
Menschen konnen selbstverstindlich diesem Zustande
verfallen, deren Begierden im physischen Leben auf die
grobsten Dinge abzielten. Naturen mit wenig Geliisten
" gehen, ohne daB sie es merken, d_l_l_r_c_l_l_’lhn hmdurch
denn sie haben zu ihm keine Verwandtschaft. Es muB
gesagt werden, daB durch die Begierdenglut die Seelen
um so linger beeinfluBt werden, je verwandter sie durch
ihr physisches Leben dieser Glut geworden sind; je
mehr sie es daher notig haben, in ihr geldutert zu wer-
den. Man darf solche Liuterung nicht in demselben
Sinne als ein Leiden bezeichnen, wie man Ahnliches in
der Sinnenwelt nur als Leiden empfinden miiSite. Denn
i erlan i dute-
rung, weil nur durch diese eine in ihr bestehende Un-

vollkommenheit getilgt werden kann.

Eine zweite Art von Vorgingen der Seelenwelt ist so,

daB sich Sympathie und Antipathie bei ihnen das Gleich-

gewicht halten. Insofern eine Menschenseele in dem
gleichen Zustande nach dem Tode ist, wird sie eine
Zeitlang von diesen Vorgédngen beeinfluSt. Das Auf-
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gehen im duBeren Tand des Lebens, die Freude an den
voriiberflutenden Eindriicken der Sinne bedingen die-
sen Zustand. Die Menschen leben in ithm, insofern er
durch die angedeuteten Seelenneigungen bedingt ist.
Sie lassen sich von jeder Nichtigkeit des Tages beein-
flussen. Da aber ihre Sympathxe sich keinem Dinge in
besonderem MaBe zuwendet, gehen die Einfliisse rasch
voriiber. Alles, was nicht diesem nichtigen Reich ange-
hort, ist solchen Personen antipathisch. Erlebt nun
nach dem Tode die Seele diesen Zustand, ohne daB die
sinnlich-physischen Dinge da sind, die zu seiner Be-
friedigung notwendig gehdren, so muB er endlich ver-
16schen. Natiirlich ist die¢ Entbehrung, die vor dem vél-
ligen Erléschen in der Seele herrscht, leidvoll. Diese
leidvolle Lage ist die Schule zur Zerstérung der Illu-

..sion, in die der Mensch wéhrend des physischen Lebens
eingehiillt ist.

Drittens kommen in der Seelenwelt die Vorgidnge in
Betracht mit vorherrschender Sympathie, diejenigen
mit vorherrschender Wunschnatur. IThre Wirkung er-
fahren die Seelen durch alles das, was eine Atmosphiire
von Wiinschen nach dem Tode erhdlt. Auch diese
Wiinsche ersterben allméhlich wegen der Unméglich-
keit ihrer Befriedigung.

Die Region der Lust und Unlust in der Seelenwelt,
die oben als die vierte bezeichnet worden ist, legt der
Seele besondere Priifungen auf. Solange diese im Leibe
wohnt, nimmt sie an allem teil, was diesen Leib be-
trifft. Das Weben von Lust und Unlust ist an diesen ge-
kniipft. Er verursacht ihr Wohlgefiihl und Behagen,
Unlust und Unbehagen. Der Mensch empfindet wih-
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rend des physischen Lebens seinen Kbrper als sein
Selbst. Das, was man Se]lbstgefiihl nennt, griindet
sich ‘auf diese Tatsache. Und je sinnlicher die Men-
schen veranlagt sind, desto mehr nimmt ihr Selbst-
gefiihl diesen Charakter an. — Nach dem Tode fehlt
der Leib als Gegenstand dieses Selbstgefiihls. Die Seele,
welcher dieses Gefiihl geblieben ist, fiihlt sich deshalb
wie t. Ein Gefiihl, wie wenn sie sich selbst
verloxen hatte, befallt sie. Dieses hilt so lange an, bis
erkannt ist, daB im Physischen nicht der wahre Mensch
liegt. Die Einwirkungen dieser vierten Region zer-
storen daher die Illusion des leiblichen Selbst. Die Seele
lernt diese Leiblichkeit nicht mehr als etwas Wesent-
liches empfinden. Sie wird geheilt und geldutert von
dem Hang zu der Leiblichkeit. Dadurch hat sie {iber-
wunden, was sie vorher stark an die physische Welt
kettete, und sie kann die Krifte der Sympathie, die

Sie ist sozusagen von
sich abgekommen und bereit, teilnahmsvoll sich in die
allgemeine Seelenwelt zu ergielen.

Es soll nicht unerwihnt bleiben, daB die Erlebnisse
dieser Region im besonderen MaBe Selbstmorder durch-
machen. Sie verlassen auf kiinstlichem Wege ihren
physischen Leib, wihrend doch alle Gefiihle, die mit
diesem zusammenhingen, unveréindert bleiben. Beim
natiirlichen Tode geht mit dem Verfall des Leibes auch
ein teilweises Ersterben der an ihn sich heftenden Ge-
fiihle einher. Bei Selbstmérdern kommen dann noch
zu der Qual, die ihnen das Gefiihl der plétzlichen Aus-
héhlung verursacht, die unbefriedigten Begierden und
Wiinsche, wegen deren sie sich entleibt haben.

Die fiinfte Stufe der Seelenwelt ist die des Seelen-
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lichtes. Die Sympathie mit anderem. hat in ihr be-

reits eine hohe Geltung. Mit ihr sind die Seelen ver-
wandt, insofern sie wihrend des physischen Lebens
nicht in der Befriedigung niederer Bediirfnisse aufge-
gangen sind, sondern Freude, Lust an ihrer Umwelt ge-
habt haben. Die Naturschwirmerei, insofern sie einen
sinnlichen Charakter an sich getragen hat, unterliegt
z. B. hier der Lauterung. Man mu8 aber diese Art von
Naturschwirmerei wohl unterscheiden von_jenem hé-
_heren Leben in der Natur, das geistiger Art ist und
“welches den Geist sucht, der sich in den Dmgen und

_Vorgingen der Natur offenbart. Diese Art von Natur-
sinn gehdrt zu den Dingen, die_den Geist selbst ent-
wickeln, und die ein Bleibendes in diesem Geiste be-
griinden. Von diesem Natursinn ist aber eine solche
Lust an der Natur zu unterscheiden, die ihren Grund in
den Sinnen hat. Dieser gegeniiber bedarf die Seele ebenso
der Liuterung wie gegeniiber anderen Neigungen, die
im bloBSen physischen Dasein begriindet sind. Viele
Menschen sehen in Einrichtungen, die der sinnlichen
Wohlfahrt dienen, in einem Erziehungssystem, das vor
allem sinnliches Behagen herbeifiihrt, eine Art Ideal.
Von ihnen kann man nicht sagen, daB sie nur ihren
selbstsiichtigen Trieben dienen. Aber ihre Seele ist doch
auf die Sinnenwelt gerichtet und muB8 durch die in der
fiinften Region der seelischen Welt herrschende Kraft
der Sympathie, der diese duBeren Befriedigungsmittel
fehlen, geheilt werden. Die Seele erkennt hier allmih-
lich, daB diese Sympathie andere Wege nehmen mus8.
Und diese Wege werden gefunden in der durch die
Sympathie mit der Seelenumgebung bewirkten Aus-
gieBung der Seele in den Seelenraum. — Auch die-
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jenigen Seelen, welche von ihren religiésen Verrich-
tungen zunéchst eine Erhdhung ihrer sinnlichen Wohl-
fahrt verlangen, werden hier geldutert. Sei es, daB ihre
Sehnsucht auf ein irdisches, sei es, daB sie auf ein .
himmlisches Paradies gehe. Sie finden im ,,Seelen-
lande‘ dieses Paradies; aber nur zu dem Zwecke, um
die Wertlosigkeit desselben zu durchschauen. Alles das
sind natiirlich nur einzelne Beispiele fiir Liuterungen,
die in dieser fiinften Region stattfinden. Sie kénnten
beliebig vermehrt werden.

Durch die sechste Region, diejenige der_tédtigen
Seelenkraft, findet die Liuterung des tatendurstigen
Teiles der Seele statt, der nicht einen egoistischen Cha-
rakter tragt, doch aber in der sinnlichen Befriedigung,
welche die Taten bringen, seine Motive hat. Naturen,
die eine solche Tatenlust entwickeln, machen duBerlich
durchaus den Eindruck von Idealisten; sie zeigen sich
als aufopferungsfdhige Personen. Im tieferen Sinne
kommt es ihnen aber doch auf die Erhdhung eines

sinnlichen Lustgefiihles an. Viele kiinstlerische Na-

turen und solche, welche sich wissenschaftlicher Be-
titigung hingeben, weil es ihnen so gefillt, gehoren
hierher. Was diese an die physische Welt kettet, das
ist der Glaube, daB Kunst und Wissenschaft um eines
solchen Gefallens willen da seien. o

Die siebente Region, die des eigentlichen Seelen-
lebens, befreit den Menschen von seinen letzten Hin-
neigungen zur sinnlich-physischen Welt. Jede vorher-
gehende Region nimmt von der Seele das auf, was ihr
verwandt ist. Was nun noch den Geist umgibt, das ist
die Meinung, daB seine Téatigkeit der sinnlichen Weit
ganz gewidmet sein soll. Es gibt hochbegabte Person-
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lichkeiten, die aber iiber nicht viel anderes nachsinnen
als iiber die Vorgiinge der physischen Welt. Man kann
einen solchen Glauben einen materialistischen nennen.
Dieser Glaube muB zerstort werden, ‘und er wird es in
der siebenten Region. Da sehen die Seelen, daB keine
Gegenstdnde fiir materialistische Gesinnung in der
wahren Wirklichkeit verhanden sind. Wie Eis in der
Sonne schmilzt dieser Glaube der Seele hier dahin. Das
Seelenwesen ist nunmehr aufgesogen von seiner Welt,
der Geist aller Fesseln ledig. Er schwingt sich auf in die
Regionen, wo er nur in seiner eigenen Umgebung lebt.
— Die Seele hat ihre vorige Erdenaufgabe erfiillt, und
es hat sich nach dem Tode geldst, was von dieser Auf-
gabe als eine Fessel fiir den Geist geblieben ist. Indem

.die Seele den Erdenrest liberwunden hat, ist sie selbst.

ihrem Elemente zuruckgegeben
Man sieht aus dieser Darstellung, daB die Erlebnisse

der seelischen Welt, und damit auch die Zustinde des .

seelischen Lebens nach dem Tode, ein immer weniger
der Seele widerstrebendes Aussehen gewinnen, je mehr
der Mensch von dem abgestreift hat, was ihm von der
irdischen Verbindung mit der physischen Kérperlich-
keit an unmittelbarer Verwandtschaft mit dieser an-
haftet. — Je nach den im physischen Leben geschaf-
fenen Vorbedingungen wird die Seele linger oder kiirzer
der einen oder anderen Region angehéren. Wo sie Ver-

wandtschaft fiihlt, bleibt sie so lange, bis diese getilgt:

ist. Wo keine Verwandtschaft vorhanden ist, geht sie
unfiihlend iiber die méglichen Einwirkungen hinweg.
Es sollten hier nur die Grundeigenschaften der Seelen-
welt geschildert und der Charakter des Lebens der Seele
in dieser Welt in allgemeinen Ziigen dargestellt wer-
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den. Dasselbe gilt fiir die folgenden Darstéllungen des
Geisterlandes. Es wiirde die Grenzen, welche dieses
Buch einhalten soll, iiberschreiten, wenn auf weitere
Eigenschaften dieser h6heren Welten eingegangen wer-
den sollte. Denn von dem, was sich mit Raumverhlt-
nissen und dem Zeitverlauf vergleichen 146t, in bezug
auf die hier alles ganz anders ist als in der physischen
Welt, kann nur verstdndlich gesprochen werden, wenn
man es in ganz ausfiihrlicher Art darstellen will. Eini-
ges Wichtige dariiber findet man in meiner ,,Geheim-
wissenschaft‘.

III. DAS GEISTERLAND

Bevor nun der Geist auf seiner weitefen Wanderung
betrachtet werden kann, muB das Gebiet selbst erst
beobachtet werden, das er betritt. Es ist die ,,Welt des
Geistes‘. Diese Welt ist der physischen so unghnlich,.
daB alles das, was iiber sie gesagt wird, demjenigen wie
Phantastik vorkommen mu8, der nur seinen physischen
Sinnen vertrauen will. Und in noch héherem MaBe gilt
hier, was schon bei Betrachtung der ,,Welt der Seele*
gesagt worden ist: man muB sich der Gleichnisse be-
dienen, um zu schildern. Denn unsere Sprache, die zu-
meist nur der sinnlichen Wirklichkeit dient, ist mit
Ausdriicken, die sich fiir das ,,Geisterland‘‘ unmittelbar
anwenden lassen, nicht gerade reich gesegnet. Beson-
ders hier muB8 daher gebeten werden, manches, was ge-
sagt wird, nur als Andeutung zu verstehen. Es ist
alles, was hier beschrieben wird, der physischen Welt
so undhnlich, daB es nur in dieser Weise geschildert
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werden kann. Der Schreiber dieser Darstellung ist sich
immer bewuBt, wie wenig seine Angaben wegen der
Unvollkommenheit unserer fiir die physische Welt be-
rechneten sprachlichen Ausdrucksmittel wirklich der
Erfahrung auf diesem Gebiete gleichen kénnen.
* Vor allen Dingen mu8 betont werden, daB diese Welt
___aus dem Stoffe (auch das Wort ,,Stoff* ist natiirlich hier
in einem sehr uneigentlichen Sinne gebraucht) gewo-
ben ist, aus dem der menschliche Gedanke besteht.
Aber so wie der Gedanke im Menschen lebt, ist er nur
ein Schattenbild, ein Schemen seiner wirklichen Wesen-
heit. Wie der Schatten eines Gegenstandes an einer
Wand sich zum wirklichen Gegenstand verhilt, der
diesen Schatten wirft, so verhilt sich der Gedanke, der
durch den menschlichen Kopf erscheint, zu der Wesen-
heit im ,,Geisterland‘‘, die diesem Gedanken entspricht.
Wenn nun der geistige Sinn des Menschen erweckt
ist, dann nimmt er diese Gedankenwesenheit wirklich
wahr, wie das sinnliche Auge einen Tisch oder einen
Stuhl wahrnimmt. Er wandelt in einer Umgebung von
Gedankenwesen. Das sinnliche Auge nimmt den L6-
wen wahr, und das auf Sinnliches gerichtete Denken
bloB den Gedanken des Léwen als ein Schemen, als ein
schattenhaftes Bild. Das geistige Auge sieht im
»Geisterland den Gedanken des Lowen so wirklich,
wie das sinnliche den physischen Lowen. Wieder kann
hier auf das schon beziiglich des ,,Seelenlandes‘‘ ge-
brauchte Gleichnis verwiesen werden. Wie dem ope-
rierten Blindgeborenen auf einmal seine Umgebung mit
den neuen .Eigenschaften der Farben und Lichter er-
scheint, so erscheint demjenigen, der sein geistiges
Auge gebrauchen lernt, die Umgebung mit einer neuen
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Welt erfiillt, mit der Welt lebendiger Gedanken oder
Geistwesen. — In dieser Welt sind nun zunichst
die geistigen Urbilder aller Dinge und Wesen zu
sehen, die in der physischen und in der seelischen Welt
vorhanden sind. Man denke sich das Bild eines Malers
im Geiste vorhanden, bevor es gemalt ist. Dann hat
man ein Gleichnis dessen, was mit dem Ausdruck U r-
bild gemeint ist. Es kommt hier nicht darauf an, da88
der Maler ein solches Urbild vielleicht nicht im Kopfe
hat, bevor er malt; daB es erst wihrend der praktischen
Arbeit nach und nach vollstindig entsteht. In der wirk-
lichen ,,Welt des Geistes‘ sind solche Urbilder fiir alle
Dinge vorhanden, und die physischen Dinge und Wesen-
heiten sind Nachbilder dieser Urbilder., — Wenn der-
jenige, welcher nur seinen duBeren Sinnen vertraut,
diese urbildliche Welt leugnet und behauptet, die Ur-
bilder seien nur Abstraktionen, die der vergleichende
Verstand von den sinnlichen Dingen gewinnt, so ist das
begreiflich; denn ein solcher kann eben in dieser hohe-
ren Welt nicht wahrnehmen; er kennt die Gedanken-
welt nur in ihrer schemenhaften Abstraktheit. Er weifl
nicht, daB der geistig Schauende mit den Geisteswesen
so vertraut ist, wie er selbst mit seinem Hunde oder

seiner Katze, und daB die Urbilderwelt eine weitans..

J O(JJ/\A,

intensivere Wirklichkeit hat als die sinnlich-physische.

Allerdings ist der erste Einblick in dieses ,,Geister-
land‘‘ noch verwirrender als derjenige in die seelische
Welt. Denn die Urbilder in ihrer wahren Gestalt sind
ihren sinnlichen Nachbildern sehr unihnlich. Ebenso
unihnlich sind sie aber auch ihren Schatten, den ab-
strakten Gedanken. — In der geistigen Welt ist alles

in fortwéhrender beweglicher Tatigkeit, in unaufhér-
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lichem Schaffen. Eine Ruhe, ein Verweilen an einem

Orte, wie sie in der physischen Welt vorhanden sind,
gibt es dort nicht. Denn die Urbilder sind schaffende \
Wesenheiten. Sie sind die Werkmeister alles dessen,
was in der physischen und seelischen Welt entsteht.
Ihre Formen sind rasch wechselnd; und in jedem Ur-
bild liegt die Moglichkeit, unzihlige besondere Ge-
stalten anzunehmen. Sie lassen gleichsam die besonde-
ren Gestalten aus sich hervorsprieBen; und kaum ist die
eine erzeugt, so schickt sich das Urbild an, eine niichste
aus sich hervorquellen zu lassen. Und die Urbilder
stehen miteinander in mehr oder weniger verwandt-
schaftlicher Beziehung. Sie wirken nicht vereinzelt.
Das eine bedarf der Hilfe des andern zu seinem Schaf-
fen. Unzéhlige Urbilder wirken oft zusammen, damit
diese oder jene Wesenheit in der seelischen oder physi-
schen Welt entstehe.

AuBer dem, was durch ,,geistiges Sehen‘‘ in diesem
,,Geisterlande‘* wahrzunehmen ist, gibt es hier noch
etwas anderes, das als Erlebnis des ,,geistigen Horens‘
zu betrachten ist. Sobald ndmlich der ,,Hellsehende*

aufsteigt aus dem Seelen- in das Geisterland, werden
die wahrgenommenen Urbxlder auchklingend. Dieses
Klingen* ist ei g. Es mu8 ohne

alles Mxtdenkgn_einﬁs_nhysischenm'romqorgestellt

werden. Der Beobachter fiihlt sich wie in einem Meere
von Ténen. Und in diesen Tonen, in diesem geistigen
Klingen driicken sich die Wesenheiten der geistigen
_Welt aus, In ihrem Zusammenklingen, ihren Har-
monien, Rhythmen und Melodien prigen sich dne _].Ix,-
gesefze ihres ins, ihre gegenseiti

und Verwandt_g:chaften 1 aus. Was in der physischen Welt
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der Verstand als Gesetz, als Idee wahrnimmt, das stellt
sich fiir das,,geistige Ohr‘ als ein Geistig-Musikalisches

dar. (Die Pythagoréer nannten daher diese Wahrneh-
mung der geistigen Welt ,,Sphdrenmusik. Dem Be-
sitzer des ,,geistigen Ohres*‘ ist diese ,,Sphérenmusik*
nicht bloB etwas Bildliches, Allegorisches, sondern eine
ihm wohlbekannte geistige Wirklichkeit) Man mu8
nur, wenn man einen Begriff von dieser ,,geistigen
Musik‘‘ erhalten will, alle Vorstellungen von sinnlicher
Musik beseitigen, wie sie durch das ,,stoffliche Ohr*
wahrgenommen wird. Es handelt sich hier eben um
ngeistige Wahrnehmung*, also um eine solche, die
stumm bleiben muB fiir das ,,sinnliche Ohr*‘. In den
folgenden Beschreibungen des ,,Geisterlandes‘‘ sollen
der Einfachheit halber die Hinweise auf diese ,,geistige
Musik‘‘ weggelassen werden. Man hat sich nur vorzu-
stellen, daB alles, was als ,,Bild*, als ein ,,Leuchten-

des" beschrieben wird, zugleich ein Klingendes ist.
Jeder Farbe, jeder Lichtwahrnehmung entspricht ein

geistiger Ton, und